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Streszczenie

Pozycja zydowskiej kobiety w spotecznosci wynikata S$cisle z
ortodoksyjnej tradycji rabinicznej. Z jednej strony na kobiecie cigzylo wiele
obowigzkéw zwigzanych z domem 1 utrzymaniem rodziny, z drugiej nie
przystugiwaly jej z tego tytutu zadne przywileje.

Kwestia kobieca stala si¢ w XIX wieku niezwykle istotnym
zagadnieniem. Niska pozycja kobiety byla dla nowych pradéw, w obrebie
zydostwa, jednym z przejawdw zacofania. Mimo ze zwolennicy ruchu haskali
zywo zainteresowani byli sytuacjg kobiety, ich ambiwalentny stosunek nie
przyniost znaczacych zmian w tej kwestii.

Icchok Lejbusz Perec, czerpigc z mysli haskali, poswigcit wiele miejsca
zydowskiej kobiecie. Jednakze dopiero zwrot w stron¢ nacjonalistycznej
ideologii zydowskiego autonomizmu w diasporze- jidyszyzmu- sprawil, ze
Perec stat si¢ zastuzong postacig w walce o prawa kobiety.

Przetlomowym momentem okazata si¢ jidyszystyczna konferencja w
1908r., gdzie publicznie przyznano kobiecie doniosta role w tworzeniu
narodowej kultury Zydéw.

Stowa kluczowe
kobieta; gender; I.L.Perec; haskala; jidyszyzm
Dziedzina pracy
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Tytul pracy w jezyku angielskim

The issue of Jewish women’s social position and Icchok Leybush Peretz.
Yiddishism Ideology as the crucial moment of granting the woman pivotal role
in identity construction of Ashkenazic Jewry at the origins of 20" century.
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WSTEP

Niniejsza praca rozpatruje kwesti¢ kobieca w dzialalnosci literackiej, jak i1 spoteczne;,
pisarza Icchoka Lejbusza Pereca. Potrzebe poglebionych badan nad pozycja kobiety w
zydowskiej literaturze wyrazita Joanna Lisek w ,Jidyszland. Polskie przestrzenie”
(Warszawa 2008). Dotad nie powstata zadna polskojezyczna monografia dotyczaca sylwetki
Pereca, czy tez jego stosunku do tzw. frojen frage (jid. kwestii kobiecej). Mamy jedynie do
dyspozycji dwie prace magisterskie- Lucji Wilk ,Role genderowe w utworach
nowelistycznych 1. L. Pereca” (Uniwersytet Wroctawski, 2008) oraz Katarzyny Bejenki
,,Krytyka ideafu kobiety w tradycyjnym spofeczernstwie zydowskim na podstawie opowiadania
I. L. Pereca pt. "Isza Marat Chana” (Uniwersytet Jagiellonski, 2012). Co si¢ tyczy
migdzynarodowego stanu badan nad twoérczoscia Pereca w kontek$cie gender, istnieje
zaledwie jedna monografia, w dodatku starej daty- Ruth Adler ,,Women of the Shtetl.
Through the Eyes of Y.L.Peretz” (New Jersey 1980). Powyzej wymienione publikacje,
skupiwszy si¢ gtownie na dorobku literackim autora, nie poddaty analizie jego pogladow
ideologicznych i ich zmian z biegiem zycia Pereca, ktore w moim mniemaniu mialy istotny
wplyw na sposob poruszenia sprawy kobiecej. Z tego tez wzgledu, zaprezentowana tu moja
praca jest w tym wzgledzie nowatorska, bowiem rozpatruje wkiad pisarza w polepszenie
sytuacji Zydowki w kontekécie haskali oraz nacjonalistycznej ideologii jidyszyzmu.

Jako ze, jak juz wspomniatam, nie dysponujemy szeroka literaturg naukowa na temat
tworczosci literackiej 1 dziatalno$ci spolecznej Pereca, do stworzenia tej pracy przystuzyly mi
si¢ najbardziej artykuty powazanych specjalistow w dziedzinie literatury hebrajskiej (Israel
Bartal, Dan Miron, Szmuel Feiner), literatury jidysz (Ruth Wisse, Irving Howe) oraz dziejow
zydostwa wschodnio-europejskiego XIX 1 poczatkow XX wieku (Anthony Polonsky,
ChaeRan Freeze).

W badaniu zrodet, w przeciwienstwie do moich poprzedniczek, nie ograniczytam si¢
tylko do nowel napisanych przez Pereca w jezyku hebrajskim (K. Bejenka). Wazne miejsce
w analizie pogladow pisarza w kwestii kobiecej zajely nowele jidyszowe, co jest logiczna
konsekwencja zatozonej tezy o nieodtgcznym stosunku jezyka jidysz 1 zydowskiej kobiety.
Wszystkie omoéwione ponizej utwory nowelistyczne zostaly zanalizowane przeze mnie w
jezykach oryginatu, tj. kolejno ,,Eszet Chawer ” (hebrajski), ,,Szolem Bajes ” (jidysz), ,,In Post
Wagon ” (jidysz) oraz "Di Farsztojsene” (jidysz). Przewaga utworow w jezyku jidysz nie jest

przypadkowa. To wlasnie glownie w nowelach jidyszowych pisarz podjal sie krytyki



obecnego stanu w spotecznosci zydowskiej, co takze jest potwierdzeniem mojej tezy. Oprocz
dziet literackich Pereca, przytoczytam takze jego przemoéwienie z konferencji zalozycielskiej
ruchu jidyszystowskiego w 1908 roku w Czerniowcach, z ktorego takze korzystalam w wersji
oryginalnej. Wszystkie thumaczenia z obcych jezykéw (w tym hebrajskiego i jidysz) zostaty
dokonane przeze mnie na potrzeby tej pracy. W ancksie zostalo zamieszczone autorskie
tltumaczenie opowiadania hebrajskojezycznego ,,Eszet Chawer” Pereca. W jedynym
wydanym w Polsce zbiorze opowiadan Pereca, ,,Wybor Opowiadan™ thum. A.Dresnerowej,
Wroctaw, Krakow 1958, dysponujemy ttumaczeniem tej noweli. Wyraznie jednak widac, ze
thumaczenia dokonano z wersji w jidysz, a nie z oryginalnej hebrajskojezycznej.* Z tych
wiasnie wzgledow zdecydowatam si¢ zamieSci¢ w tej pracy tlumaczenie z oryginalnej
hebrajskiej wersji opowiadania, ktéra rézni si¢ w wielu szczegdtach od jidyszowego
opowiadania.

Dodatkowo, w mozliwych wypadkach podalam informacje na temat dostepnych
polskich ttumaczen i obowiazujace w literaturze polskiej tytuly nowel Pereca (czesto nie
bedace dostownym tlumaczeniem z oryginatu), dla utatwienia czytelnikowi zidentyfikowania
utworéw w innych pracach polskojezycznych, ktére moga powsta¢ w przysztosci i stosowaé
istniejace juz tytuty polskie.

W niniejszej pracy, z racji poruszanej tematyki zydowskiej, pojawiajg si¢ liczne stowa
pochodzace z hebrajskiego, badz jidysz. Wobec wszystkich zastosowalam transkrypcje z
alfabetu hebrajskiego. Odnosnie imion 1 nazwisk zydowskich, z pelng S$wiadomosciag
wybratam aszkenazyjska (jidyszowa) form¢ (np. Chane a nie Chana, Icchok a nie Izaak),
poniewaz byla ona uzywana na terenach i w okresie omawianej materii, a takze w tekstach
zrodlowych tej pracy. Z tego tez wzgledu uznatam za bezzasadne stosowanie imion w wersji
hebrajskiej (np. Jaakow zamiast Jankiew), czy przyjetych w jezyku polskim odpowiednikéw
(np. Mojzesz zamiast Mosze). To samo dotyczy specjalistycznych okreslen, takze
pochodzacych z jezyka hebrajskiego badz jidysz, gdzie rowniez zastosowana zostala forma
jidyszowa (np. bejs medresz a nie hebrajska bejt hamidrasz). Wszystkie te stowa zostaty
zapisane kursywag 1 odmienione w jezyku polskim wedle zastosowanej regulty w
najwazniejszej polskiej publikacji dotyczacej jidysz pod redakcja Moniki Polit i Ewy Geller

,Jidyszland. Polskie przestrzenie” (Warszawa 2008).

! Ocenitam zbieznos¢ tlumaczenia Dresnerowej z obiema wersjami jezykowymi opowiadania na podstawie
I.L.Perec, A kas fun a judene [w:] Adam weChawa, Wilne 1939, s.23-29 i I.L.Perec, Eszet Chawer,
http://benyehuda.org/perets/eshet xaver.html data dostepu: 18/01/2014
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POZYCJA SPOLECZNA KOBIETY ZYDOWSKIEJ

Pozycja kobiety w zydowskiej spotecznosci do XIX wieku bezposrednio wynikala z
tradycji zydowskiej, w ktorej zakorzenione byto prze§wiadczenie o nizszosci kobiety wobec
mchzyzny.2 To na niej cigzyta wina pramatki Ewy 1 odpowiedzialno$¢ za wygnanie
cztowieka z raju. Kobieta tym samym byla istota gorsza, $ciagajaca na mezczyzng gniew
Boga, niezdolng do wyzszych czynéw. Ona 1 mezczyzna reprezentowali kolejno
przeciwstawne, ale dopelniajace si¢ elementy: natur¢ i cywilizacje, serce i rozum. Kobiete
automatycznie przypisano do naturalnej, nieokielznanej czeSci rzeczywistosci, poprzez jej
funkcje rozrodeze i role w wychowaniu dzieci.* Wykluczono ja tym samym z cywilizacyjne;j,
racjonalnej czgsci, ktora byla domeng me¢zczyzn, i wyznaczono okreslone role spoleczne:
matki, Zony i gospodyni.

Rownoczesnie tradycja rabiniczna sprawila, ze utrwalilo si¢ przekonanie o
nieczystosci kobiety. Po pierwsze wynikato to z faktu grzechu pierworodnego, po drugie z
cyklow menstruacyjnych kobiety. Istnialo wiele restrykcji dotyczacych kontaktow
mezezyzny z kobieta nieczysta, tj. w trakcie miesigczki czy po porodzie. Obostrzenia
dotyczyty takze stosunkow wewnatrzmatzenskim, zapobiegajac skazenia mezczyzny przez
kobiete. W tym samym czasie w jeszybotach? wpajano t¢ wiedze mtodym jesziwas bojchrim
(jid. uczniowie jesziwy), ktdrzy czesto ze wstrgtem odnosili si¢ do kobiet, w tym swoich Zon.

Sytuacja kobiety byta oczywiscie r6zna, w zaleznosci od przynaleznosci do okreslonej
klasy spotecznej. Inne mozliwo$ci miaty kobiety zamieszkujace male sztetle, a inne corki
bogatych zydowskich kupcow o tendencjach asymilatorskich z wigkszych miast. Jaka zatem
byla rola zydowskiej kobiety w tradycjonalnej rodzinie sztetla?

Zydowki przez cate swoje zycie znajdowaly sie pod czyja$ opieka. Prawo do
decydowania o ich losie przechodzito z ragk ojca na meza. Mtoda zydowska kobieta nie miata

prawa glosu w sprawie wlasnego zamazpojscia. Zazwyczaj znajdowano dla niej me¢za

2 M. Zborowki, E. Herzog, Life Is with People, New York 1972, s. 133. Za: R. Adler, Women of the Shtetl.
Through the Eyes of Y.L.Peretz, Cranbury, New Jersey: Feirleigh Dickinson University Press 1980.

Ruth Adler dostarcza barwnych przykladow z jidyszowej kultury ludowej ilustrujacych powszechne
przeswiadczenie o nizszosci plci zefiskiej- m.in. przytacza takie wyrazenia jak ,,A idz porozmawiaj z kobietg!”
czy ,, Nie mozna oczekiwac, zeby kobieta to zrozumiata!”, stosowane jako powszechna retoryka mezczyzn.

® |.Bartal, Haskalah Literature: Portrayal of Women. http:/jwa.org/encyclopedia/article/haskalah-literature-
portrayal-of-women data dostgpu: 17/01/2014

* Jeszybot- inaczej jesziwa; rodzaj wyzszej szkoly talmudycznej dla niezonatych Zydow.
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poprzez szidduch®, oczywiscie Zyda, a o decyzji zawarcia matzenstwa decydowali rodzice
milodej pary. Jesli mezezyzna decydowat sic na kontynuowanie nauki w bejs medreszu® czy
jeszybocie’, nie mogt zapewni¢ utrzymania swojej rodzinie. Wowczas jego gtownym
zajeciem bylo studiowanie w domach nauki czy sztiblu® lub domu rebego® (jesli byt
chasydem)'. Jednakze nikt nie uwazal za godne pogardy, ze mezczyzna nie utrzymuje
rodziny. Wrecz przeciwnie- studia postrzegane byly jako prestizowe i samym kobietom
wpajano przekonanie, ze powinny by¢ dumne z uczonego meza. Co wigcej taka sytuacja byta
powodem do dumy dla calej spotecznoscei, a w szczegdlnosei rodziny melumada®.*2

Skad zatem czerpano dochody do zapewnienia bytu licznej rodzinie? Cigzar ten
spoczywal na barkach kobiety zydowskiej. To ona musiata poswieci¢ si¢ handlowi, zosta¢
przedsiebiorcg. Zazwyczaj trudnila si¢ sprzedazg towardéw, czgsto wytwarzanych w obrebie
jej gospodarstwa domowego. W wiekszych osrodkach, gdzie obok Zydéw mieszkala takze
ludno$¢ polska czy ukrainska, to wlasnie kobiety byly w statych kontaktach codziennych z
niezydowskimi sagsiadami. Tym samym stawaty si¢ pasem transmisyjnym13 miedzy Zydami a
gojami.

Sytuacja niewiele rdznita si¢, gdy mezczyzna pracowat. Dochody drobnego handlarza,
szewca czy krawca byly zbyt niskie, aby utrzyma¢ wielodzietng rodzing. W takim wypadku
kobieta réwniez poswigcata si¢ pracy. Wowczas kobieta zazwyczaj trudnila si¢
rgkodzielnictwem, a mezczyzna zostawal wedrownym sprzedawcg, objezdzajagcym okoliczne
domy 1 sprzedajagcym wytwory domowe. Przykladem takiego mezczyzny jest stynna postac
mleczarza Tewjego z powiesci Szolema Alejchema.™
Oprocz pracy zawodowej, kobieta oczywiScie musiata poswieci¢ si¢ prowadzeniu

domu. Urodziwszy gromadke dzieci, w dalszej kolejnosci zaymowata si¢ ich wychowaniem.

> Szidduch- (hebr. swatanie) taczenie w pary zydowskich chtopcow i dziewczeta przez specjalizujace si¢ w tym
zazwyczaj osoby zwane szadchanami.

® Beis Medresz- (hebr. Bejt Midrasz, dom nauki) budynek przylegajacy do synagogi, gdzie zbieraja sic
zydowscy mezcezyzni do studiowania Tory. Za: Studies from Polin: From Shtetl to Socialism, red. A.Polonsky,
5.561.

7 Jeszybot- inna nazwa na jesziwe, czyli wyzsza szkote talmudyczng dla zydowskich mezczyzn.

8 Sztibl- publiczne miejsce modlitwy, duzo mniejsze od synagogi, znajdujace si¢ zazwyczaj w pokoju prywatnej
posiadiosci, preferowane przez Chasydow.

° Rebe- osoba obdarzona szacunkiem w gminie, czesto przywédca duchowy wspolnoty. Termin nie jest
réwnoznaczny z rabinem.

19 Chasydzi mieli wlasne domy nauki, ktore roznity sie od tradycyjnych jeszybotow czy bejs medreszy. Wazna
role pehil tez autorytet, ktorym byl rebe albo cadyk.

1 Melumad- uczony w Torze.

2 C.Freeze, Encyclopedia Judaica, red. M. Berenbaum, F. Skolnik, 2" edition, Detroit 2007,
http://www.jewishvirtuallibrary.org/jsource/judaica/ejud_0002_0018 0 _18416.html data dostepu: 10.11.2013.
3 Pas transmisyjny- pojecie socjologiczne oznaczajace osobe, ktora przekazuje wzorce kulturowe miedzy
dwiema grupami.

4 Sz. Alejchem, Dzieje Tewji Mleczarza, thim. A. Dresnerowa, Wroctaw 1989.
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Jej zadaniem byla podstawowa edukacja potomstwa w duchu judaizmu 1 kultury zydowskiej-
jidyszkajt (jid. zydowskosci).™® To do niej nalezala pierwotna socjalizacja potomstwa, w
szczegblnosci corek, ktore az do wyjscia za maz pozostawaty pod jej opieka. Matka uczyta
dzieci wernakularnego jezyka zydowskiego (a zarazem jedynego dla zydowskich corek), nie
bez powodu nazywanego mame loszn (jid. jezyk matczyny), jidysz.*® W ramach prowadzenia
przyktadnego zydowskiego domu, musiata zadbac takze o czystos$¢, tj. koszernos¢ domostwa.
Wynikato to z niewielu micw (hebr. obowigzkow), jakie obowigzywaty zydowskie kobiety:
challa (oddzielenie kawalka ciasta z chaty), nidda (czystos¢ rytualna kobiety) i hadlaka
(zapalanie $wiec s'wiqtecznych).17

Na ile roznita si¢ sytuacja w wigkszych osrodkach miejskich? Jesli kobieta pochodzita
z biednej, robotniczej, wielodzietnej rodziny, takze musiala po$wieci¢ si¢ pracy. W tym
przypadku bylo wigcej szans na zarobek, dzigki mozliwosciom oferowanym przez
wielkomiejskie metropolie takie jak Warszawa czy LodZz. Zydowki stanowity tam wysoki
odsetek wérod pracownic zakladow tkackich i szwalni.'® Podobnie jednak do kobiet ze sztetli,
pozostawal na nich obowigzek zajecia si¢ domem i rodzing.

Inaczej przedstawialy si¢ losy kobiet z bogatych domoéw kupieckich. Podczas gdy ich
réwiesnice z biednych zydowskich rodzin nie mialy szans na zdobycie jakiegokolwiek
wyksztalcenia, one ksztalcone byty w duchu kultury europejskiej. Jako ze edukacja zydowska
dostgpna byla tylko dla mezczyzn, kobiety mogly stara¢ si¢ jedynie o edukacje $wieckq.
Prywatni nauczyciele uczyli mtode Zydowki jezykow europejskich, m.in. polskiego,
rosyjskiego, francuskiego, literatury europejskiej czy sztuki. Tym samym, ich znajomos$¢
jidyszkajt ograniczata si¢ tylko do tego, co wpajaly im matki w latach dziecigcych i z
obserwacji zydowskich tradycji domowych, bez zastanowienia powtarzanych przez zenska
cz¢s¢ domownikow.

Jak zostalo przedstawione, na kobiecie cigzylo wiele obowiazkéw- opieka nad
dzie¢émi, utrzymanie studiujagcego meza i calej rodziny, prowadzenie przyktadnego

zydowskiego domu zachowujgcego zasady kaszrutu®. Co w zamian otrzymywata od

> Jak zwraca uwage Stanistaw Krajewski, nie ma definicji jidyszkajtu, tak samo jak i judaizmu. Jako cechy
konstytutywne tej nicokreslonej materii wskazuje: 1) jezyk jidysz 2) religie zydowska 3) los zydowski 4) tzw.
mentalno$¢ diaspory 5) warunki spoleczne, historyczne oraz geograficzne. za: S. Krajewski, ,,Jidyszkajt”-
refleksje nieobojetnego specjalisty [w:] Jidyszland. Polskie przestrzenie, s. 324.

16 C. Freeze, Encyclopedia Judaica. ..

" bidem

*® Ibidem

9 Kaszrut-inaczej koszerno$é- zgodnos¢ z zydowskimi regutami opisanymi w Torze, uprawniajaca religijnych
zydow do korzystania z danej rzeczy (w tym przypadku np. do spozycia pokarmow).



spotecznosci zydowskiej? Jakie byly jej przywileje i prawa w gminie zydowskiej? Jaka role
odgrywala w zyciu religijnym i spolecznym gminy?

Z powyzszych rozwazan jasno wynika, ze kobieta nie cieszyla si¢ wysoka pozycja w
kehili (hebr. gmina). Poza odosobnionymi, wyjatkowymi przypadkami, kobiety byty
odseparowane od zycia religijnego i spotecznego sensu stricto. W synagogach, w drodze
stopniowych zmian odgradzania kobiet od me¢zczyzn, powstaly babince, cze$ci wytyczone
tylko dla kobiet, znajdujace sie ponad wiasciwa czescia bejs hakneset?’. Nie dosé, ze kobiety
zostaly oddzielone, wykluczono ich jakikolwiek mozliwy udzial w liturgii, co wynikato z
barier jezykowych. Podczas gdy liturgia mezczyzn przeprowadzana byta w jezyku
hebrajskim, kobiety przebywajace w babincu miaty do dyspozycji machzory (hebr.
modlitewniki) w wajber-tajczu (dost. jid. kobiecym tlumaczeniu) tj. w jezyku jidysz. Jak
wskazuje ChaeRan Freeze, wykluczenie kobiet z Zycia wspolnoty, zarowno pod wzgledem
spotecznym jak i religijnym, doprowadzito do powstania kobiecej wersji judaizmu.21 Podczas
gdy sfera mezczyzn znajdowata si¢ w synagodze, gdzie studiowano wspdlnie ksiggi
hebrajskie i modlono si¢ z hebrajskojezycznych machzoréw® i siduréw®, a wickszo$é
modlitw wymagala minjanu®*. Kobiety kultywowaly judaizm w sposéb indywidualny.
Stuzyly im do tego tchines® , modlitewniki w jezyku jidysz. Zawieraly one modlitwy o
zupetnie innej tresci od tych przeznaczonych dla mezczyzn. Nie mialy nic wspolnego z
liturgig synagogalng. Dotyczyly spraw codziennych zycia kobiety. Dlatego tez odmawiane
byly nie tylko w babincu, ale i w domu czy na cmentarzu. Towarzyszyly kobiecie przy kazdej
istotnej pod wzgledem religijnym czynnoéci.26

Wyraznie wigc wida¢, w jak niekorzystnej sytuacji znajdowaty si¢ zydowskie kobiety.
Od dziecinstwa wiedzialy, jaki los je czeka. Miaty powtorzy¢ schemat, wychowujac dzieci 1
utrzymujac calg rodzing, tacznie z niezaradny mezem. Na nich cigzyly wszystkie obowigzki
domowe. W zamian za swoje poswigcenie W utrzymywaniu uczonego meza i
podtrzymywaniu tradycji zydowskiej wérod nowego pokolenia, nie mogly oczekiwaé nic w
zamian. Wykluczone ze wspolnoty religijnej 1 zycia spotecznego, zarezerwowanych tylko dla

mezczyzn, zyly wiecznie na uboczu, w cieniu me¢zczyzn. Sytuacja jednak miata si¢ zmieni¢

2 7vdowskie okreslenie synagogi z hebrajskiego bejt hakneset

21 C. Freeze, Encyclopedia Judaica. ..

22 Modlitewnik na okres $wiateczny.

% Modlitewnik przeznaczony na okres zwykly, zawierajacy codzienne modlitwy.

# Minjan- hebr. quorum, zgromadzenie dziesieciu dorostych Zydow.

% Tchines- hebr. Ip. techinna, Im. techinot, jid. tchines- prosby, btaganie o zmitowanie, laski

% A. Rybinska, Czy wroclawskie Zydowki w XIX wieku odmawialy tchines? [w:] Nieme dusze? Kobiety w
kulturze jidysz, red. J. Lisek, Wroctaw 2010, s. 179-180.



pod koniec XIX wieku, gdy do hermetycznych spotecznosci zydowskich dotarty echa

toczacych sie wokot zmian spoteczno-ekonomicznych.



PRZEL.OMOWY WIEK DZIEWIETNASTY

Dziewigtnasty wiek przynidst znaczne zmiany spoleczne w Europie. Na arenie
pojawity sie wazne ruchy, socjalistyczny i emancypacyjny, w ramach ktorych postulowano
hasta rownouprawnienia i zwigzanego z tym poszanowania godnosci ludzkiej. W krajach
europejskich zaczgto dopuszcza¢ kobiety do publicznej edukacji, tworzac panstwowe,
swieckie szkoty dla dziewczat. Postulaty szerszego dostepu do edukacji wysuwane byty takze
przez polskich patriotycznych aktywistow i pisarzy, dzialajacych w duchu pozytywizmu. To
wiasnie od upadku powstania styczniowego na terenach Krolestwa Polskiego pojawily si¢
pierwsze polskie zawodowe 1 ogoélnoksztalcace szkoty zenskie. RoOwnoczesnie pozytywisci,
oprocz dzialan na rzecz rdwnouprawnienia kobiet, zainteresowali si¢ losem zydowskich
sasiadow, ktorzy w trakcie powstan narodowych walczyli u boku Polakéow. Na tym tle,
doswiadczajac gojskich?” wpltywow, doszto do pobudzenia spotecznego mas zydowskich w
Europie Srodkowo- Wschodniej.

Dziewigtnasty wiek byt dla aszkenazyjskich Zydoéw czasem przetomowym. To
wiasnie wtedy podtozono podwaliny pod zydowska mysl nacjonalistyczng, ktora okazata sig¢
by¢ zwycigska w XIX wieku. Oprocz wplywdw socjalistycznych i emancypacyjnych (tak jak
w $rodowiskach gojskich), silnie oddziatywata mys$l zydowskiego o$wiecenia, zwanego
haskalg (hebr. wyksztatcenie, edukacja)zg. Mimo ze narodziny tego pradu myslowego datuje
si¢ jeszcze na wiek XVIII, znaczne wptywy maskilowe na terenach Krolestwa Polskiego, na
ktorym skupiam si¢ w tej pracy, odnotowa¢ mozemy dopiero w XIX wieku. Zaréwno
haskala, jak i zydowski socjalizm za jeden ze swoich celow zaktadali wprowadzenie edukacji
dla zydowskich kobiet. Mimo to, kazdy z nich inaczej pojmowal potrzebe 1 rolg edukacji
kobiety. W obu przypadkach nie byt to cel ostateczny, a jedynie stopniowa zmiana, etap, krok

ku osiagnigciu zamierzonego przez ruch celu gtownego (w przypadku haskali- stworzenie

2’ Goj- (hebr. dostownie naréd) termin uzywany przez Zydéow na okreslenie nie-Zydow, czasem o
pejoratywnym wydzwieku. Za: Studies from Polin: From Shtetl to Socialism, red. A. Polonsky, s.563.

“8 Haskala- (hebr. madros¢, zrozumienie, tu: o§wiecenie) racjonalistyczny ruch, ktory pojawit si¢ w zydowskim
$wiecie pod wptywem europejskiego Oswiecenia w drugiej potowie XVIII wieku. Najpierw byt istotny w
Niemczech, potem rozprzestrzenil sic po reszcie terendw, zamieszkiwanych przez europejskich Zydow.
Zwolennicy ruchu dazyli do zredukowania zydowskiej separacji od reszty narodéw, posrod ktérych zyli, oraz
zwigkszenia ich wiedzy na temat §wieckiego $wiata. Ruch zastapil nauczanie talmudyczne, studiami biblijnymi,
ktadt nacisk na poetyckie, krytyczne i naukowe elementy w hebrajskiej literaturze. We wschodniej Europie
przeciwstawial si¢ Chasydyzmowi, ktory postrzegat za relikt zydowskiego fanatyzmu i zabobonu. Za: Studies
from Polin: From Shtetl to Socialism, red. A. Polonsky, s.564.
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wyksztatconych, zasymilowanych Zydéw, a socjalizmu- réwnoséci tychze w europejskich
spoleczenstwach). Na te wlasnie czasy przypada takze zycie i dzialalnos¢ zydowskiego
pisarza i dziatacza- Icchoka Lejbusza Pereca.

Perec juz w mlodosci zwigzat si¢ z ruchem haskali i dlugo pozostawat pod jego
wpltywem, o czym $wiadczy¢ moze bez watpienia jego zaangazowanie w tworzenie literatury
hebrajskiej.*® Przeprowadzka do Warszawy, centrum literackiego jidyszlandu®!, zwrécita go
jednak w strone¢ literatury jidysz. Perec aktywnie zaczat dziala¢ spolecznie, m.in.
wyprawiajac si¢ do Powiatu Tomaszowskiego z ekspedycija etnograficzna Jana Blocha®, czy
wyktadajagc  zydowska histori¢ 1 kultur¢ dla Zydowskich robotnikéw 1 dzialaczy
socjalistycznych. Mimo, ze nigdy oficjalnie nie nalezat do Bundu®, latwo dostrzec w
pismach Pereca oddzialywanie mysli socjalistycznej. Z tego wzgledu warto przyjrzec si¢
pogladom Pereca na edukacj¢ kobiet, jako ze reprezentuje on oba nurty obecne w tym czasie
w kregach zydowskich.

Zanim jednak przyjrzymy si¢ blizej stosunkowi Pereca wobec kwestii kobiecej,
nalezatoby nakresli¢ pewne ramy myslowe, Zeitgeist (niem. duch czasow) w ktorych tworzyl.
Sprawa edukacji kobiet, jak juz zostalo wspomniane, stata si¢ istotnym elementem dyskursu
maskilowego. Jeden z wazniejszych hebrajskojezycznych tworcow doby haskali- Jehuda
Lejb Gordon (znany takze jako Jalag)34- w poemacie ,,K0co szel Jud” ( hebr. czubek litery
Jud) wyrazit swdj sprzeciw wobec istniejacej sytuacji kobiety w  zydowskim
spo%eczer'lstwie.35 Jalag opisat los ,,cor Izraela” jako wieczne cierpienie, zniewolenie. Jak

twierdzi Ruth Adler, Perec wyraznie pozostawat pod wplywem Gordona, a jego ,,Koco szel

% Maskile uwazali hebrajski za jedyny narodowy jezyk Zydéw, nadajacy sie do tworzenia wyzszej kultury
zydowskiej. Jidysz z kolei uwazali za zargon jezyka niemieckiego, a nie jezyk per se.

3 Jidyszland- brak naukowej, fachowej definicji tego konceptu. To blizej nieokreslona przestrzen, w ktorej
kultywuje si¢ tradycje zydowskie w formie kultury, a nie religii. Samo sformutowanie ,land” (jid. kraj)
implikuje suwerenno$¢ tej przestrzeni, odrebnos¢ od innych (w domysle- landow- przestrzeni).

% Jan Bloch- (1836-1902) finansjer I ekonomista, doradca Ludwika Kronenberga, zwany ,krélem polskich
kolei”, przechrzta, filantrop, dziatajacy przeciwko antysemityzmowi i antyzydowskim prawom w carskiej Rosji.
Za: YIVO Encyclopedia http://www.yivoencyclopedia.org/article.aspx/Bloch_Jan data dostgpu: 20/03/2014

% Bund- Der Algemeyner Yidisher Arbeter Bund in Lite, Poyln, un Rusland (jid. Powszechny zydowski
robotniczy Bund na Litwie, w Polsce i Rosji) organizacja zatozona w Wilnie w 1898 roku przez zydowskich
robotnikow zainspirowanych ideami Marksa i socjalizmu. Za: D.Blatman, Bund, YIVO Encyclopedia;
http://www.yivoencyclopedia.org/article.aspx/Bund data dostepu: 14/03/2014

# Juda Lejb Gordon- (1831-1892) jeden z najwazniejszych poetéw hebrajskich XIX wieku, wiodaca postaé
haskali na terenie Imperium Rosyjskiego, jego stowa ,,badz cztowickiem na ulicy, a Zydem w domu” staly sic
wiodgcym hastem ruchu o$wieceniowego. Za: M. Stanislawsky, Yehudah Leyb Gordon, YIVO Encyclopedia
http://www.yivoencyclopedia.org/article.aspx/Gordon_Yehudah Leib data dostgpu: 14/03/2014

% http://benyehuda.org/yalag/yalag_086.html data dostepu: 20/12/2013.

11


http://www.yivoencyclopedia.org/article.aspx/Bloch_Jan
http://www.yivoencyclopedia.org/article.aspx/Bund
http://benyehuda.org/yalag/yalag_086.html

Jud” zrobit takie wrazenie, ze Perec specjalnie przettumaczyt go na jidysz i przestat w liscie
do swojej przysztej Zony.36

Réwniez ,,dziadek” literatury jidysz®', ale tworzacy takze po hebrajsku, Szolem
Jankiew Abramowicz, znany powszechnie jako Mendele Mojcher Sforim®, skrytykowat
traktowanie kobiety w srodowisku sztetla. Dajac glos postaciom kobiecym, sam postuzyt si¢
nimi do wyrazenia swojego zdania. W opowiadaniu ,,Pasozyt”, napisanym w jidysz, zona
rabina glo§no sprzeciwia si¢ dalszemu wykluczenia kobiet z zycia sztetla.®® Z kolei w
hebrajskojezycznym opowiadaniu mtoda Zydéwka domaga sic traktowania kobiety jak
»istoty zyjacej, czlowieka”.*

Glosy Gordona 1 Mendele pobudzity innych, kolejnych do sprzeciwu wobec sytuacji
kobiety. Ich $ladem poszli zaréwno tworcy jidyszowi jak i hebrajskoj¢zyczni, m.in. Friszman,
Steinberg, Nomberg czy Berdyczewski. To jednak Pereca uwaza si¢ za przelomowy punkt w

emancypacyjnym dyskursie zydowskim. **

% R, Adler, Women..., s. 24.

%7 powszechnie uznaje sie trzech pisarzy zydowskich za tworcow nowoczesnej literatury jidysz, ktorych zamiast
ojcami, okre$la si¢ dziadkiem, ojcem i synem. Sa to Mendele Mojcher Sforim, Szolem Alejchem i lcchok
Lejbusz Perec.

% Mendele Mojcher Sforim (Szolem Jankiew Abramowicz)- (1835-1917) pisarz tworzacy w jezyku jidysz i
hebrajskim, uwazany za zatozyciela nowoczesnej prozy hebrajskiej i jidysz za: D. Miron, Abramovitsh Sholem
Yankev, YIVVO Encyclopedia http://www.yivoencyclopedia.org/article.aspx/Abramovitsh_Sholem_Yankev data
dostepu: 14/03/2014

% Brak polskiego thumaczenia. W dostepnych wykazach utworéw Abramowicza i w katalogach online bibliotek
polskich nie znajduje si¢ zaden utwor prozaiczny pod nazwa, ktéra moglaby odpowiada¢ stowu pasozyt,
zardwno po polsku jak i po jidysz. Z tego wzgledu podaje zroédio R. Adler, s 25, S.J.Abramowicz, The Parasite,
thum. G. Stillman, Nowy Jork 1956, s. 40.

“OR. Adler, Women..., s. 25. Nie ma polskiego thumaczenia tego utworu. W Bibliotece Narodowej w Warszawie
znajduje si¢ hebrajskojezyczna wersja- Mendele Mojcher Sforim, Beemek Haboche, Warszawa 1924.

1 R.Adler, Women..., s.25.
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ICCHOK LEJBUSZ PEREC

Icchok Lejbusz Perec urodzit si¢ 18 maja 1852 roku*? w Zamosciu, miescie styngcym
z opozycji wobec chasydyzmu. Pochodzit ze $rednio zamoznej, acz powazanej sefardyjskiej*?
rodziny maskilim* i mitnagdim®.“° Jego ojciec Jehuda byt kupcem, a matka Riwke pomagata
prowadzi¢ sklep, wychowujac przy tym 9 dzieci. Icchok otrzymatl tradycyjng zydowska
edukacje- od dziecinstwa studiowal Tanach 1 Talmud. W wieku 13 lat zaczat uczeszcza¢ do
zamojskiego jeszybotu. Najchetniej czytywal Majmonidesa oraz zydowska literaturg
o$wieceniowg. Dzigki liberalnym pogladom rodzicow, mial mozliwo$¢ nauki jezykow
obcych- niemieckiego, rosyjskiego, francuskiego oraz polskiego. Z kolei miejscowy Zyd
uzyczat mtodemu Icchokowi swoje ksiazki w jezykach europejskich. Z najwiekszym zapatem
Perec siggat po literature w jezyku polskim i to wtasnie w nim stawiatl swoje pierwsze kroki
literackie, publikujac wiersze jako siedemnastolatek.*’ Dopiero potem zaczal tworzyé w
jezyku hebrajskim, tak jak wymagaty tego zatozenia ruchu haskali.

W 1870 roku, majac zaledwie 18 lat, zostal ozeniony z Sarg- corka maskila Gabriela
Jehudy Lichtenfelda, wraz z ktorym w 1877 roku opublikowat zbior swoich pierwszych
wierszy w jezyku hebrajskim- ,,Sipurim be-szir we-szirim szonim” (hebr. Rymowane
opowiesci 1 wiersze wybrane).48 Juz w pig¢ lat pozniej rozwiddt si¢ z Sarg 1 zamieszkal na

rok w Warszawie, gdzie utrzymywat si¢ z prywatnych lekcji hebrajskiego. W tym czasie

%2 Na temat braku zgodnosci co do daty jego narodzin zob. Y.A. Klausner, Mataj Nolad 1.L.Perec, Tarbic, t. 36,
z. 2, grudzien- styczen 5726 (1965/6), s. 180- 186.

* Po upadku Drugiej Swiatyni (70 r.ne.) wyrézniamy dwie pierwotne grupy diasporalne- aszkenazyjska i
sfaradyjska( badz tez sefaradyjska). Pierwsza osiedlila sic w Europie Srodkowej, glownie pozniejszych
Niemczech (zwanych Aszkenazem, stad nazwa) i postugiwata si¢ narenskim dialektem niemieckiego, z ktérego
wyksztalcit si¢ jidysz. Druga do XV wieku zajmowata obszar Polwyspu Iberyjskiego (pdzniejszej Hiszpanii
czyli biblijnego Sefaradu) i uzywata jezyka ladino. Po wygnaniu Zydoéw z Hiszpanii, rozproszyli sie glownie na
potudniowym i wschodnim wybrzezu Morza Srodziemnego, skad prawdopodobnie przybyli do Polski gtownie
na tereny Zamojszczyzny. Z powodu dilugotrwalej rozigki obu grup, oprocz jezykiem, roznig si¢ takze
obrzadkiem liturgicznym.

“ Maskil (hebr. wyksztatcony)- zwolennik zydowskiego ruchu o$wieceniowego, modernistycznego
popularnego w Europie w XIX wieku, zwanego Haskalg (hebr. wyksztatcenie). Postulowano $wiecka edukacje
Zydéw, uznanie hebrajskiego za jedyny jezyk zydowski, asymilacje ze spoteczenstwem europejskim.

* Mitnagdim (hebr. sprzeciwiajacy sie, funkcjonuje tez forma jidyszowa- misnagdim)- przeciwnicy
popularnego od XVIII wieku mistycznego ruchu ludowego zwanego chasydyzmem. Sprzeciwiali si¢
dostepnoéci Pisma dla kazdego Zyda oraz spirytualizmowi chasydzkiemu. Uwazali, ze judaizm cechuje
racjonalizm a nie duchowo$¢. Za centrum mitnagdim uwaza si¢ Litwe, stad czgsto zamiennie nazywa si¢ ich
litwakami.

“®'S. Belis- Legis, Wstep do Opowiadar chasydzkich i ludowych 1.L.Pereca, Wroctaw 1997, s. 7.

" Marian Fuks jako jedyny konkretyzuje informacje o polskiej tworczosci Pereca. Zgodnie z jego stowami, z
polskich dziet pozostat tylko rekopis zbioru ,,Wierszy roznych tresci”. Za: Zydzi Polscy. Dzieje i kultura, red. M.
Fuks, Z. Hoffman, M. Horn, J. Tomaszewski, Warszawa 1982, s.51.

“8 |.L.Peretz, Sipurim beszir weshirim szonim, Warszawa 1877. Wydaje si¢, ze jedyny egzemplarz znajduje si¢
w zbiorach YIVO (P39 2MF 158pp.) za: Guide to Yiddish classics on Microfishe, red. Ch. Shmeruk, vol. I, New
York 1980.
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zaczal takze publikowa¢ swoje hebrajskie wiersze w hebrajskojezycznym czasopismie Ha-
Szachar.

Po szybkim powrocie do domu zrobit aplikacje adwokacka i1 przez kolejna dekade

dziatat jako prywatny adwokat, reprezentujac Polakow jak i bogatszych Zydéw z Zamoscia.
Wraz z kolejng zong, Heleng (Nehamg) Ringelbaum, prowadzili otwarty dom, w ktérym
goscili mlodych promodernistycznych Zydow zamoj skich.*
Mieszkajac w Zamosciu, nie zaprzestat publikowania swojej hebrajskiej poezji. Jego wiersze
ukazywaly sie w szanowanych czasopismach, takich jak Ha-Jom, Ha-Cefira czy Ha-Asif>°.
Okoto 1888 roku w wyniku donosu carskiego, zostat oskarzony o dziatania nacjonalistyczne i
socjalistyczne 1 wyrzucony z palestry. Od tego momentu poswigcit si¢ bardziej kwestiom
spotecznym 1 literaturze. W tym samym roku, na wie$¢ o planach wydania nowej antologii
,Di Jidisze Folksbibliotek”, wystal Szolemowi Alejchemowi®® swoja ballade pt. ,,Monisz”,
napisang w jezyku jidysz. %2

W 1889 roku powrocit do Warszawy i zajat stanowisko rotmistrza warszawskiej
gminy wyznaniowej. Za namowg Nachmana Sokolowa wzigl udziat w ekspedycji
statystycznej filantropa Jana Blocha. Sladem wyprawy po prowincji i zydowskich
miasteczkach powiatu Tomaszowskiego sa wydane w 1891 ,,Bilder fun Prowinc- Rajze” (jid.
Obrazy z podrézy po prowincji).53 Zastane widoki ubostwa panujacego wsrod ludnosci
zydowskiej pobudzity Pereca do wigkszego zaangazowania spotecznego.

W latach 90., jeszcze jako zwolennik haskali, Perec organizowat kursy doszkalajgce
dla robotnikéw, dajac wyklady na temat historii 1 kultury Zydowskiej. Pomimo wsparcia dla
robotnikéw (zarowno we wspomniany sposob, jak i poprzez postulaty wyglaszane w jego
esejach 1 opowiadaniach), nigdy nie byl cztonkiem ruchu robotniczego, socjalistycznego.

Problem polozenia klas robotniczych nie byl dla niego kwestig spoteczng, lecz etyczna.

* R.R.Wisse, I.L.Peretz and the Making of Modern Jewish Culture, Seattle&London 1991, s.3.

%0y A Klausner, K. Frieden, Encyclopaedia Judaica. Ed. M. Berenbaum, F.Skolnik. Vol. 15. 2nd ed. Detroit:
Macmillan Reference USA, 2007, s. 766.

%! Sz0lem Alejchem- (1859-1916) jeden z ojcow zatozycieli nowoczesnej literatury jidysz, humorzysta, twérca
nowoczesnych archetypow i mitow w kulturze zydowskiej. Za: D. Miron, Szolem Aleichem, YIVO
Encyclopedia, http://www.yivoencyclopedia.org/article.aspx/Sholem_Aleichem data dostepu: 14/03/2014.

%2 | L.Perec, Monisz, Wilno 1922.

>3 |.L.Perec, Bilder fun Prowinc- Rajze in Tomaszower Powiat, Warszawa 1891 (zbiory YIVO). Z kolei Marian
Fuks ( w cytowanym ,,Zydzi polscy. Dzieje i kultura” s. 51) zdaje si¢ uwazaé, ze opowiadania, ktore mamy
dostepne w jezyku polskim w ,,Wyborze opowiadan” ttum. Dresnerowej z 1958, to elementy zbioru ,,Obrazy z
podrozy po prowincji”’. Co ciekawe Fuks podaje polskie odpowiedniki tytuldéw opowiadan, zgodne z
,»Wyborem opowiadan”. Nie jest jednak mozliwe zweryfikowac (z braku zrodta w polskich bibliotekach), czy
rzeczywiscie te opowiadania docelowo znajduja si¢ w ,,Obrazach z podrézy po prowincji, czy tez zdaniem
Fuksa po prostu odwzorowuja widoki prowincji zydowskiej jakie mogt zasta¢ Perec w trakcie ekspedycji.
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Pereca gteboko poruszata niesprawiedliwos$¢ spoteczna i brak poczucia godnosci ludzkiej. Z
obiema kwestiami wiazalo sie miejsce robotnikow, kobiet i Zydow w spoteczenstwie.

W 1899 w wyniku wygtoszonego wyktadu dla strajkujacych robotnikéw, Perec zostat
aresztowany przez wladze carskie i osadzony w wiezieniu na 3 miesiace.”*

W tym samym czasie stal si¢ czotowg postacig zydostwa warszawskiego. Jego dom na
ulicy Ceglanej byl miejscem spotkan zydowskich literatow. Mowito si¢ o pielgrzymkach do
domu Pereca- Mesjasza. Posrod pielgrzymow znalezli si¢ m.in. Szolem Asz, Szolem Ansky,
Jozef Opatoszu, Dawid Bergelson, Bal Machszowes, Icze Meir Weissenberg, Jechiel Jeszaje
Trunk, Jehoasz, Efraim Kaganowski, Alter Kacyzne, Der Nister, Abraham Reisin czy Lamed
Szapiro.” Wielu z nich wypromowat, odkrywajac przed $wiatem ich talent literacki i dajac
im swoje btogostawienstwo.

W latach 90. aktywnie dziatat takze na polu literackim. Sladem Alejchema podijat sie
publikacji kolejnych tomoéw antologii ,,Di Jidisze Folksbibliotek”. Wraz z Dawidem Pinskim
publikowat Jontew-Bletlech, gdzie ukazywaty si¢ jego wiersze i eseje. W tym okresie wydat
tez hebrajski zbior ,,Ha-Hec” (hebr. strzala) i jidyszowy ,,Literatur un lebn” (jid. Literatura i
zycie), gdzie znajduja si¢ jedne ze slawniejszych opowiadan Pereca- ,,Borncze Szwajg” (jid.
Boncze Milczek) i ,,Dos Sztrajml” (jid. sztrajmel). Odtad stopniowo jego tworczosé
zmonopolizowat jezyk jidysz, co bylo wynikiem licznych zmian pogladéw Pereca. Przede
wszystkim zawiodl go jezyk polski 1 idea asymilacji. Publikowat w warszawskim pismie
asymilatorskim ,,Izraelita”, ale zdecydowanie odszedt od asymilatorskich pogladow, ktorymi
kierowat si¢ na poczatku kariery. Zawodu doswiadczyt takze ze strony maskilim, ktorzy nie
rozumieli nedzy pospolitych Zydoéw. Ich jezyk byt dla niego zbyt sztuczny, pozbawiony
emocji, zbyt odlegly od rzeczywistosci 1 zycia zydowskiego. Nie zgadzal si¢ takze z nimi co
do miejsca chasydyzmu w kulturze zydowskiej. W przeciwienstwie do maskilim, doceniat
chasydyzm 1 widziatx w nim fundament dla nowoczesnej literatury jidysz.56 Owocem
fascynacji Pereca chasydyzmem sa jego opowiesci neochasydzkie tworzone w latach 90.
Najstawniejsze z nich- ,,0jb niszt noch hecher” (jid. Jesli nie wyzej) 1 ,,Cwiszn cwej berg”
(jid. Miedzy dwiema goérami), obrazuja uduchowienie i1 szczerg dobro¢ chasydzka oraz

blisko$¢ z pospolitym ludem zydowskim. >’

> Y.A Klausner, K.Frieden, Encyclopedia..., s. 767.

% R.R.Wisse, I.L.Peretz and the Making..., s.39.

%Y A Klausner, K.Frieden, Encyclopedia Judaica, s. 767.

% Oba opowiadania mieszcza si¢ z zbiorze I.L.Perec, Opowiadania chasydzkie, Wroctaw 1997.
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Co wiecej, Perec widzial w opowiadaniach Baal Szem Towa™ (,,Szichwej HaBeszt
1 Nachmana z Bractawia pierwsze zydowskie opowiesci ludowe. Sam zainteresowat si¢
folklorem w wyniku wspomnianej wczesniej ekspedycji po powiecie tomaszowskim a takze
powszechnych w Polsce tendencji. Sladem polskich tworcow, takich jak Eliza Orzeszkowa
czy Maria Konopnicka, poswiecit si¢ badaniu ludowosci zydowskiej w 1900 roku. Efektem
tego jest zbior ,,Folkstimleche Geszichtn” (jid. Opowiesci ludowe).60

Ostatnie pigtnascie lat zycia Perec poswigcit si¢ bardziej dziatalnosci
nacjonalistycznej i ruchowi jidyszystowskiemu.®! Jidyszyzm Pereca i nacjonalizm zydowski
szly ze sobg w parze. Na stynnej konferencji jidyszystycznej w Czerniowcach w 1908 roku
wygtlosil mowe, ktorej motywem przewodnim byly stowa: Ajn fotk Jidn, zajn szprach iz-
jidisz! (jid. Jednym narodem sa Zydzi, a jego [narodu] jezyk to jidysz!).®* Konferencja ta, na
ktorej proklamowano jidysz jezykiem narodowym Zydéw, to przelomowy moment dla
dziejow literatury jidysz. Odtad jidysz mial by¢ pelnoprawnym jezykiem mniejszo$ci
zydowskiej w Polsce 1 wyznacznikiem tego, ze spoteczno$¢ zydowska jest narodem
posiadajagcym wiasnym jezykiem (a nie, jak dotagd uwazano, poshugujaca si¢ niemieckim
zargonem).

Perec zaliczany jest do grona zatozycieli literatury jidyszG3, czy tez tzw. jidyszowego
modernizmu®. Wraz z Szolemem Alejchemem i Mendele Mojcher Sforimem tworzy tzw.
trojce ojcow- zatozycieli. Wszyscy trzej, piszacy w XIX wieku, swoja tworczoscig literacka
podniesli status jezyka jidysz. Wczesniej jedyna literatura tworzona w jezyku jidysz
przeznaczona bylta dla kobiet, bagdz niewyedukowanych Zydoéw z klas nizszych. Ojcowie-
zalozyciele sprawili, ze jidysz stal si¢ jezykiem literatury i kultury europejskich Zydow.
Perec jednak wyrdznia si¢ sposrod nich z paru wzgledow.

Po pierwsze, w przeciwienstwie do Alejchema czy Mendele nie pisat ,,do ludu” z
perspektywy wyzszosci. Wielu maskilim siggato po jidysz tylko w celu ,,zejscia do ludu”, aby

moéc nastgpnie wnie$¢ go na wyzyny poprzez edukacje. Jidysz byt srodkiem do osiggniecia

% Baal Szem Tow- (1700-1760) uzdrowiciel, cudotworca, lider chasydéw z Miedzyboza, uznawany za
zatozyciela ~ Chasydyzmu. Za: M.Rosman, Ba’al. Shem Tov, YIVO Encyclopedia
http://www.yivoencyclopedia.org/article.aspx/Baal_Shem_Tov data dostgpu: 14/03/2014.

%9 Najstarszy zbior opowiadan Beszta (tj. Baal Szem Towa).

% |.L.Perec, Folkstimleche Geszichtn, Wilno 1925.

®1 Ruch jidyszystowski (jidyszyzm) zostat oméwiony w przedostatnim rozdziale pracy.

82 1.L.Perec [Mowa wygloszona na konferencji w Czerniowcach], [w:] Briw un redes fun I.L.Perec, red.
N.Majzil, Niu Jork 1944, s.371.

8% Ch. Shmeruk, Historia Literatury Jidysz, Wroctaw, Warszawa, Krakow 1992, s.72.
% Y.A Klausner, K.Frieden, Encyclopedia Judaica, s. 765.
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kontaktu z niewyedukowanymi masami Zydowskimi.65 Perec z kolei nie uwazal, ze
przemawia do plebsu ich jezykiem. Jidysz nie stuzyt mu jako sposdb nawigzania kontaktu z
pospolitymi Zydami. Jidysz byt jezykiem zydowskiego zycia codziennego, jezykiem narodu
zydowskiego, ktory do§wiadcza wszystkiego, co go spotyka, jezykiem zydowskim. Jak sam
miat powiedziec:

Jidysz to jezyk prostych Zydow. Jezyk, ktory bedzie jedynym swiadectwem wylanej
2ydowskiej krwi, catemu zla skierowanego przeciw Zydom, wszystkich morderstw i ofiar,
wedrujgcych z kraju do kraju... Jidysz, ktory wchiongt w siebie caly ptacz naszych przodkow,
lament pokolen .56

Nalezy to [opisywal] w ich [biednych mas Zydowskich] jezyku, w mame-loszn®’ [jid.
jezyk matczyny]. Chce tworzy¢ zydowskq literature, mowic i pisa¢ do ludu w jego jezyku. 68

Po drugie, Icchok Lejbusz Perec nie zmienit oblicza spoleczenstwa zydowskiego w
Polsce tylko poprzez swoja fikcje, ale takze poprzez liczne eseje. Komentujac postawy
zydowskie, takie jak socjalizm, syjonizm czy asymilacjonizm, stan literatury i kultury
zydowskiej, silnie oddziatywat na zydowski §wiat w Polsce.®®

Wplyw Pereca na nowoczesne zydostwo poréwnuje sie do oddziatywania Herzla™ na
bieg historii narodu zydowskiego.”" Podczas gdy wizerunek Herzla wisial w kazdym
syjonistycznym’® domu, Perec zdobit $ciany socjalistycznych, asymilatorskich, jidyszowych
zydowskich domow. Jak wspomina Nomberg, dzieta Pereca czytato si¢ na kazdym spotkaniu
syjonistycznym i bundowskim.” Na jego pogrzeb w Warszawie mialo si¢ podobno zebraé
100 tysiecy ludzi, co bez watpienia potwierdza sit¢ jego oddzialywania na Owczesne
spoteczefistwo.”

W dalszej czesci pracy zostanie przedstawione, w jaki sposob Perec stat si¢ prorokiem

jidyszlandu oraz jak krytykowat status quo zastanego w koncu XIX wieku spoleczenstwa

% |, Bartal,Haskalah Literature: Potrayal of Women. http://jwa.org/encyclopedia/article/haskalah-literature-

portrayal-of-women data dostepu: 17/01/2014.

% 7a: 7. Jefrojkin, Fun Pereces Ojcer, Niu Jork, s. 9; thumaczenie z jidysz- A. Jakubczak.

% Jidysz czesto jest okreslany jako mame-loszn, jako przeciwienstwo dla hebrajskiego loszn-kojdesz (jezyka
swietego).

%8 7a: Z. Jefrojkin, Fun.., s. 10.

% Voices from the Yiddish, University of Michigan 1972, red. |. Howe, E.Greenberg, s.17.

® Teodor Herzl-( 1860-1904) tworca politycznego syjonizmu [patrz przypis 63], ideolog syjonistyczny, autor
,Panstwa zydowskiego”, przetomowego dzieta na temat polozenia Zydéw w diasporze i potrzebie stworzenia
siedziby narodowej poza Europa.

™ Zob. R.R.Wisse, I.L.Peretz and the Making of Modern Jewish Culture, Seattle&London 1991, s. Xiv-Xv.

"2 Syjonizm- nacjonalistyczny ruch powstaty na tonie zydostwa europejskiego postulujacy potrzebe istnienia
niepodlegtego panstwa zydowskiego.

" H.D.Nomberg, I.L.Perec: der foter fun der literarisze miszpoche [w:] Cum Jorcajt, Wilna 1916,s. 36.

™ ¥.A.Klausner, K.Frieden, Encyclopedia Judaica, s. 767.
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zydowskiego. Wskazane zostanie takze, co w dyskursie Pereca wyroznia go sposrod

poprzednich i p6zniejszych krytykoéw tadu spotecznego oraz pozycji kobiety zydowskie;.
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KOBIETA W OPOWIADANIACH PERECA

Jak juz zostalo wielokrotnie wspomniane, Perec podobnie jak wielu innych
zydowskich tworcow tego okresu swoja karier¢ zaczynal w jezyku hebrajskim (nie liczac
nieudanej proby w jezyku polskim). Tak dtugo jak pozostawat przy ideologii Haskali, uwazat
za stosowne tworzenie literatury zydowskiej tylko w tym jezyku. Na ten okres jego
tworczos$ci przypadaja nie tylko wiersze czy proza poetycka, ale takze krotkie opowiadania
opublikowane w 1890 roku. W zbiorze tym mozna odnalez¢ pierwsze oznaki sprzeciwu
Pereca wobec pozycji kobiet wewnatrz spoteczno$ci zydowskiej. Opowiadaniem najbardziej

wyraznym w tym duchu jest ,,Eszet Chawer”.”

Warto zatrzymac si¢ na chwilg przy samym
tytule utworu, jako ze wydaje si¢ by¢ niezmiennie enigmatyczny, gdy zestawimy go z trescia
opowiadania oraz z thumaczeniem samego Pereca na jezyk jidysz. ,,Eszet Chawer” dostownie
oznacza¢ by moglo zong¢/kobiete przyjaciela/towarzysza. Jaki jednak ma to zwigzek z
opowiadaniem o uczonym w Torze i jego nerwowej zonie? By¢ moze to potaczenie stow
nalezy rozumie¢ bardziej metaforycznie. Kobieta-zona, ktérg okresla jedynie przynaleznos¢
do mezczyzny. Bez niego bytaby niczym. Jej byt warunkuje fakt zwigzku podleglosci wobec
mezezyzny. Co wigcej, mezczyzna jest cztonkiem jakiej$ wiekszej grupy. By¢ moze chodzi o
gming zydowska, w ktorej tylko mezczyZzni s3 pelnoprawnymi cztonkami a kobiety maja
zwiazek z kahatem® tylko poprzez przynaleznosé do jej cztonkow.’”

Perec od pierwszych wersow opowiadania kresli jasny obraz sytuacji. Niewielka izba,
w ktorej ,bieda i ubdstwo odbijaja sie z kazdej strony i kata.’® Jest tam jeszcze trzech
bohateréw- $piace, wygtodzone dziecko, kobieta i mg¢zczyzna. On czyta Pismo $piewnym
glosem, kiwa sie, ,,prawa reka kreci pejsy, lewa targa brodg”, przechyla glowe¢ w jedna i
drugg strone, uderza rgkami o kolana. Wydaje si¢ by¢ w transie. Jest tak pochtoniety tym, co
robi, ze nie zauwaza niczego wokol. Nie przejmuje si¢ takze, ze moglby obudzi¢ dziecko, nie
zwraca takze uwagi na swoja zong, siedzaca przeciez tuz obok. Kobieta poczatkowo jest
zadowolona, dumna z me¢za. Cieszy ja jego poswigcenie wyzszym sprawom. Przez glowe
przechodzi jej jednak pewna mysl, ktora, jak si¢ zdaje, staje si¢ ogniwem zapalnym tego, co

dalej ma nastgpi¢. ,,Gdybyz si¢ tak nadawat do tego $wiata, jak nadaje si¢ do tamtego, bytoby

"> |.L.Perec, Eszet Chawer. http://benyehuda.org/perets/eshet_xaver.html data dostepu: 18/01/2014.

"® Kahat- okre$lenie utarte w jezyku polskim na okreslenie struktur organizacyjnych Zydow.

" Kwestia znaczenia zwiazku tych dwoch stow staje sie bardziej interesujaca, gdy spojrzymy na autorskie
ttumaczenie na jidysz, ktore zamiast oczekiwanego A froj fun glid, jest A kas fun jidene (jid. Gniew kobiety).
Przyczyny zmiany znaczenia tytutu pozostaja nie jasne. Jesli moja interpretacja status constructus jakim jest
Eszet Chawer jest stuszna, to wydaje si¢, ze zwyczajnie jidysz nie byt w stanie oddaé zaleznosci poddanczej
mi¢dzy dwoma stronami poprzez przyimek fun (ktory takze wprowadza dopetnienie).

78 71991 72 Hon D°OPW YNV MO
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jej tu tez promiennie i dobrze. Tu tez..”.” I tak zaczeta zamartwiaé si¢ sytuacja ,,tego
Swiata”, w ktorym zyje ona i dziecko, a wkrotce szabat i nie ma ani wosku na §wiece
szabatowe ani chaly. To staje si¢ ostatecznym powodem do wybuchu gniewu i kiétni z
me¢zem. Perec wyraznie pokazal jak bardzo daleko sg od siebie maz i zona. Mimo ze znajduja
si¢ w tym samym niewielkim pomieszczeniu, zyja w dwoch zupehie réznych swiatach. On w
Ltamtym $wiecie”, reprezentowanym przez zycie duchowe, modlitwe, a ona w ,,tym, tu”
doczesnym, zawladnigtym przyziemnymi sprawami, takimi jak pokarm czy pieniadze. Jak
sama zauwaza, on nie nadaje si¢ do tego ziemskiego $wiata. Zdaja si¢ to potwierdzaé takze
jego slowa, monolog, ktory ma miejsce w trakcie ich kiotni. Ten §wiat 1 jego sprawy, o
ktérych mowi zona, sg dla niego tak obce 1 niezrozumiale, ze nie jest nawet w stanie si¢ do
tego odnies¢. Odpowiada jej jednak tym, co zna najlepiej- Pismem. Do zastraszenia kobiety
uzywa niezrozumiatych z kolei dla niej okreslen ze $wietych ksigg. Grozi jej wiecznym
potepieniem za przeszkadzanie me¢zowi w nauce i modlitwie, wySmiewa za troske o sprawy
doczesne 1 niepoktadanie wiary w Boga, poniza za nieznajomo$¢ zasad religijnych, po czym
,ucieka do bejt hamidraszu™®. Kobieta zostaje sama, nie ma gdzie uciec. Godzi sie wicc ze
swoim losem. Przyjmuje fakt, ze ani na ,,tym §wiecie” ani na ,,tamtym” nie zazna szczescia.

To krotkie opowiadanie porusza kilka waznych kwestii, ktoére $wiadomie
wyeksponowal Perec. Pierwsza z nich jest nieobecno$¢ zydowskiego meza w zyciu
domowym. Po$wigcajacy si¢ bez reszty uczony w Torze byt na utrzymaniu matzonki badz
catej gminy. Jak zostalo wspomniane, poczatkowo kobieta jest dumna ze ,,$piewnych stow”
meza, cieszy si¢ z jego poswiecenia nauce 1 modlitwie. W ten sposob Perec ukazal omawiang
juz przeze mnie we weczesniejsze] czgsci pracy indoktrynacje zydowskich kobiet. Od
urodzenia wpaja im si¢, ze najlepszym kandydatem na meza jest uczony w Torze. Z dumg
powinno si¢ go utrzymywac i stuzy¢ mu. Wybuch gniewu kobiety to znak buntu, ktéry by¢
moze reprezentuje w tym przypadku protest samego autora. Niewykluczone, ze Perec, tak jak
1 Mendele, przemawia gtosem swoich uciskanych bohaterek.

Drugie zwigzane z tym zagadnienie to obcos¢ malzonkow. Wyraznie pokazane jest,
ze oboje zyja w dwoch roznych Swiatach. Skutkiem tego jest wzajemne niezrozumienie.
Megzczyzna nie zwraca uwagi na siedzagcag w tym samym pokoju zong. Nie rozumie tez jej
zarzutow. Ich klétnia tak naprawdg nie jest rozmowa, lecz tylko wymiang monologéw. Ona

moOwi mu o swoim §wiecie 1 jego problemach, a on odpowiada jej swoimi formutkami.

9|.L.Perec, Gniew kobiety [w:] Wybér Opowiadan, thum. A. Dresnerowa, Wroclaw, Krakow 1958,s. 183.
8 Ty stosuje terminologi¢ hebrajska (tj. zamiast jidyszowej formy bejs medreszu), tak jak jest w oryginale
opowiadania.
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Kobieta zupelnie tego nie rozumie. Obce jej sg pasuki (hebr. wersety) z Swigtych ksiag,
poniewaz nie ma do nich dostepu.

Co wigcej, mezezyzna, tak jak w tym przypadku, prowadzi podwojne zycie. Zawsze
moze uciec od domowych probleméw do szulu®!, domu rebego, bejs medreszu. Kobieta nie
ma takiej mozliwo$ci. Nie ma innego miejsca niz dom, w ktorym moglaby si¢ realizowac,
by¢ cztonkiem jakiej$ wiekszej grupy. Ruth Adler trafnie wskazata na ten problem w
sztetlowych spotecznosciach zydowskich. Nie tylko kobiety mialy ciezki los, takze
mezezyzni nie mieli tatwego zycia. Je§li nie byli uczonymi w Torze, musieli ci¢zko
pracowac. Jednakze sama mozliwo$¢ spedzenia czasu w towarzystwie grupy mezczyzn w
domu nauki czy synagodze, sprawiata, ze to ci¢zkie brzemi¢ stawalo si¢ prostsze do
zniesienia.?* Kobiety byly tym samym zamkniete w domu, w ramach zycia rodzinnego i nie
miaty zadnych perspektyw.

Oba zarzuty czynione przez Pereca, przemawiajacego glosem uciskanej kobiety
zydowskiej, wydaja si¢ wynika¢ przede wszystkim z tradycji zydowskiej i ortodoks;ji.
Krytyka nie dotyka tu jedynie statusu kobiety, ale catego tadu spolecznego istniejacego w
sztetlu. Smiem twierdzi¢, ze to wlasnie te zastygte ramy ortodoksyjnego judaizmu i zacofanie
spoteczno$ci sztetla (takze wynikajace z religijnosci) w oczach Pereca byly przyczyna
tragicznej sytuacji zydowskiej kobiety. Wskazywa¢ moze na to inne opowiadanie ,,Szolem
Bajs” (jid. spokdj domostwa)83 , napisane w jezyku jidysz.

Sformutowanie ,,Szolem Bajs” w kulturze Aszkenazu oznacza ideal pozycia
malzenskiego, sytuacje, jaka powinna by¢ w kazdym zydowskim domu. Tym samym Perec
przedstawil nam swoja wizje domowej idylli, wyraznie akcentujac oparte na mitosci,
szacunku 1 rownosci stosunki migdzy matzonkami.

Realia tego opowiadania sg zupelnie inne. Chaim 1 Chane to malzenstwo mieszkajace
w wigkszym miescie. ,,Chaim jest tragarzem”- to pierwsze zdanie, sktadajace si¢ z zaledwie
trzech wyrazow, jasno kresli sytuacje mezczyzny i calej rodziny.* To klasa robotnicza.
Mezczyzna ma cigzka, fizyczng pracg, a jego zona to pobozna Zydéwka.85 Razem
wychowuja trojke dzieci. Chaim interesuje si¢ losem zony, corki i dwoch synow. Jeden z
nich, najmtodszy choruje, corka uczy si¢ zawodu u szwaczki, a starszy syn jest w chederze.

Widaé wiec, ze sytuacja rodziny jest trudna, ale nie na tyle, by rezygnowa¢ z zydowskiej

® Synagoga w jezyku jidysz (nazwa stosowana czesciej niz bejs hakneset).

82 R, Adler, Women... $.23.

8 polska wersja- I.L.Perec, Idylla [w:] Wybér Opowiadan. ..,s.58-63. Wersja jidysz w appendixie.
8 vayw X PR N

8 Loom o™ X PR DY W
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edukacji syna. Tuz przed szabatem Chaim wstepuje do szulu ,,postucha¢ Tory”. Wizje
piekielne dla tych, ktorzy nie studiujg Tory, przerazaja go, dlatego zwraca si¢ z pytaniem do
rabbiego, jak moze sobie zasluzy¢ na olam haboe (jid. przyszly $wiat, odpowiednik
chrzescijanskiego nieba). Na gan-ejden (jid. raj) zastuguja tylko sprawiedliwi i medrey,
uczeni w Torze, ale Chaim nigdy nie bedzie nalezat do tej grupy ludzi. Okazuje si¢, ze jedyna
szansg na otrzymanie miejsca w olam haboe jest ustugiwanie melumadom, ktorzy beda si¢
modli¢ za jego dusze. Jednak to nie wystarczajace dla Chaima. Nie mysli on tylko o sobie,
ale takze o swojej ukochanej zonie Chane. Gdy okazuje si¢, ze moze by¢ ona jedynie jego
fusbenkl (jid. podnézkiem), Chaim buntuje si¢- ,,b¢dziemy razem siedzie¢ na jednym stotku,
tak jak teraz... jest nam tak dobrze razem (...) B6g musi to zrozumieé.®

Perec ponownie przemawia glosem bohateréw, buntuje si¢ przeciwko obowigzujacym
regulom. Nie zgadza si¢ na monopol rabinéw i uczonych w Torze, ktorzy rezerwujg sobie na
wylacznos¢ olam haboe i inne zaszczyty tego $wiata. Nie sprzeciwia si¢ religii zydowskiej,
Bogu. Ostatnie slowa Chaima jasno wskazuja, ze to nie bunt przeciwko Bogu, lecz
establishmentowi zydowskiemu. To dom Chane i Chaima jest przedstawiony jako wzor do
nasladowania. Mimo, ze sg prostymi ludzmi, na swdj sposob i mozliwosci wypelniaja
micwy®’. Wazniejsze jednak jest to, ze migdzy matzonkami panuje mito$¢. Sa oni réwnymi
partnerami, ,,siedzg na jednym stotku”.

Diagnoza Pereca jest prosta. Wszelkie nieprawidlowosci w  zydowskim
spoleczenstwie pochodza od trzymajacego w rekach wladzg, zacofanego establishmentu
znawcow Pisma. Zyjacy zazwyczaj na koszt swoich rodzin badz calej gminy spychaja na bok
reszte spoleczno$ci. Nie daja im mozliwosci na korzystanie w petni z judaizmu i odbieraja
nadzieje na olam haboe oraz gan-ejden. Nie tylko kobietom odbierajg prawo do pelnego
uczestnictwa w zyciu religijnym (a tym samym spotecznym) wspélnoty. Prosci Zydzi, tacy
jak Chaim, rowniez pozostaja na marginesie. Jednakze to w nich jest nadzieja na poprawe
sytuacji. Bunt Chaima wrdézy zmiany, ktore nadchodzity wowezas® ze strony zydowskich
mas robotniczych. To wtasnie w stron¢ takich ludzi zwraca si¢ Perec 1 w nich poklada
nadziejg.

Kolejnym istotnym motywem kobiecym pojawiajacym si¢ w nowelistyce Pereca jest
kwestia akulturacji. I w tym przypadku pisarz nie wyrdznial si¢ znaczaco na tle

wspotczesnych mu tworcow, m.in. Jalaga, ktory zasygnalizowal problem w pionierskim

8 1uwRa 1 VYN DPW-Sw-1127 WI(...)WHARME VI AR TR PR OV..TPER N, 20 TR I JLT PARNE WIIN 0
8 Micwa- obowiazek religijny.
8 Opowiadanie zostato wydane pierwszy raz w 1891 roku.
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feministycznym manifescie ,,Koco szel Jud”.®® Jednakze Perec, w typowy dla siebie sposob,
przedstawil sytuacje z perspektywy zydowskiej kobiety, co wigcej, nie po raz pierwszy, w
formie buntu.

Chane, zasymilowana Zydéwka, to glowna postaé krotkiego opowiadania ,,Di
Farsztojsene”®. Po wielu latach od malzefistwa z Polakiem i zmianie wiary, spotyka na ulicy
swego brata. Jej stowa sa w tonie oskarzycielskim, pelnym ztosci i zalu- ,,To wy Zydzi
jestescie winni! Skad miatam wiedzie¢ o waszej zacigtej walce z nimi? Ty wiedziates, uczyli
ci¢ tego w chederze. Moje ksigzki nie wspomniaty ani stowa o tym”. Ponownie Perec
wyraznie zarysowuje istnienie dwoch odrgbnych §wiatow na tonie spolecznosci zydowskie;.
Kobiety, jesli w ogole mialy mozliwos$¢ ksztalcenia si¢, nie byly edukowane w sprawach
zydowskich. Nie rozumiaty konfliktow z otaczajaca ludnoscig niezydowska, ani tym bardziej
duchowosci zydowskiej, ktora byta przedmiotem zaje¢ mezczyzn w chederach, jeszybotach,
bejs medreszach. ,,Nie zdradzitam was! Ja was nie znatam! [...] Pigkno, mito$¢, duchowo$¢
zatrzymaliscie tylko dla siebie, mg¢zczyzn... A nas [kobiety] wykluczyliscie!”. Podobnie jak
w opowiadaniu ,,Eszet Chawer” zydowska kobieta zdaje sobie sprawe z duchowosci i pigkna,
jakie skrywa w sobie religia zydowska, co wigcej- podziwia to. Jest takze swiadoma, ze nie
ma ona do tego dostepu, jest do zarezerwowane jedynie dla m¢zczyzn. Chane nie pozostata
jednak bierna. Nie majac dostepu do duchowosci zydowskiej, przeszia na strone $wiecka.
Swiat europejskiej kultury stat przed nia otworem.”* Wykluczenie to spowodowalo, ze nie
czula si¢ zwigzana ze §wiatem, ktory opuszcza. Ten §wiat zydowski, z ktorego zrezygnowata,
nie byl w stanie zaspokoi¢ jej duchowych i kulturowych potrzeb, stal si¢ bezuzyteczny i
bezwarto$ciowy.

Niedola oraz tesknota zydowskiej kobiety do zewngtrznego, gojskiego swiata zostata
zaznaczona takze w noweli ,,In postvogn” z 1891 roku.? Jak podkresla Ruth Adler, Perec
czesto pragnat przestawic sytuacje z perspektywy outsidera- kogo$ z Zewnqtrz.93 Dotad, w
kazdym z zaprezentowanych przeze mnie przypadkow, glos zabierali przedstawiciele
spotecznosci zydowskiej rdéznej masci. W tym opowiadaniu w obronie zydowskiej kobiety
staje przedstawiciel polskiej inteligencji- Janek Poliniewski.”* W ostrym tonie

oskarzycielskim, Polak rysuje przygnebiajacy obraz zycia Zydowki: ,,Godzinami stalaby w

89 Sh.Feiner, Haskalah Attitudes Toward Women...

% | L.Perec, Di Farsztojsene, Ale Werk, vol.3, CYCO New York 1947, 5.129.

%! | Bartal,Haskalah Literature: Portrayal of Women...

% | L.Perec, In postvogn, Yiddish Literature. It’s Scope and Major Writers, New York 1968, red. Ch.Madison,
s.119.

% R. Adler, Women..., s.29.

% Ch. Madison, Yiddish Literature.It’s Scope and Major Writers, New York 1968, s. 110.
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oknie [...] 1 wpatrywata si¢ w nas, bagdz w gwiazdy, zalana tzami. Zawsze widzieliSmy ja
sama [...] smutng i zadumana. Zal malowat sie na jej bladej twarzy. Ona chciata zy¢, kochaé
1 by¢ kochang...”. Co wigcej, ostrze krytyki ze strony Polaka dotkneto takze praktykowanego
wciaz przez Zydoéw swatania i wydawania za maz miodych dziewczat bez ich zgody- ,, (...)
Ta niesprawiedliwo$¢ czesto si¢ u was dzieje... wy sprzedajecie swoje corki... to prawda, po
pewnym czasie przyzwyczajajg si¢ do tego zycia, po pewnym czasie zapominajg...”.
Glgbokie wspotczucie wobec kobiety, jakie wyrazaja slowa polskiego inteligenta, jest
réwnocze$nie niespotykang dotad bezposrednia, dostowng krytyka spolecznosci zydowskie;.
Wydaje si¢ takze, ze nie bez powodu Perec wlozyl tak ostre stowa w usta niezydowskiego
bohatera. Jak zauwaza Israel Bartal, pisarz postuzyt si¢ do oceny zydowskiego spoteczenstwa
postacia podobna do pozytywistycznych bohaterow Konopnickiej, Prusa, czy Zeromskiego.”
Problem wykluczenia zydowskiej kobiety, dyskryminacja i patriarchat panujagce wsrod
Zydéw, byty widoczne dla otaczajacych spotecznosci i potegowaly nieche¢ Polakow,
Ukraincéw, czy Rosjan wobec Zydow, ktorzy wydawali si¢ zacofani i z natury bezduszni,
nieczuli na cierpienia innych.

Warto jeszcze przytoczy¢ inny fragment tegoz opowiadania, w ktérym wydaje sie, ze
Perec bezposrednio zabiera gltos i mowi we wlasnym imieniu o istnieniu dwoch $wiatow w

rzeczywisto$ci zydowskiej:

,Dwa odmienne swiaty: kobiecy swiat i meski swiat. Swiat ,, czterech zasadniczych
przyczyn uszkodzen” i Swiat powiesci, ktore sie nabywa na wage pudtami. Gdy on czyta, ona
zasypia, gdy ona czyta, on zasypia. Za malo, wida¢, mamy roinych sekt... Nie dos¢, Ze
rozpadamy sie na ,,francuskie nosy”, , angielskie tyki”, , niemieckich towcow”, ,, litewskie
swinie”, ,,polskich nedzarzy”, , palestynskich zebrakow”... Mato- widac- Ze kazda czes¢
naszego organizmu wategsa si¢ w innej stajni i nosi inne dzwigczne przezwisko. Nie dos¢, Ze
kazda czes¢ ciata rozpada si¢ na roine czgsteczki: na chasydow, ich przeciwnikow
., hiemcow”, to jeszcze na domiar wszystkiego dzielimy si¢ na mezczyzn i kobiety ...

1 tak w kazdej ciasnej, wilgotnej, brudnej Zydowskiej izbie muszq istnie¢ jeszcze dwa zupetnie

odrebne swiaty ...

% . Bartal, Non- Jews and gentile society in East European Hebrew and Yiddish Literature 1856-1914 [w:]
Studies from Polin: From Shtetl to Socialism, ed. A. Polonsky, 1993, s.143.
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Gdy on czyta- ona zasypia. Gdy ona czyta- on zasypia. Trzeba by bylo, mysle sobie,
zjednoczy¢ przynajmniej te dwa swiaty. Obowigzek taki powinien cigzy¢ na kazdym

. o 96
zydowskim pisarzu.”

Icchok Lejbusz Perec w powyzszych opowiadaniach przedstawit niezdrowy tad
spoleczny wérod aszkenazyjskich Zydow, objawiajacy sie miedzy innymi w degradacji
pozycji spotecznej kobiety i jej wykluczeniu z zycia publicznego oraz duchowego. Wyraznie
opowiedziat si¢c po stronie uciskanych, zatroskanych Zydowek, udzielajac im gtosu i prawa
do buntu. Skrytykowat elite spoteczng, uczonych w Torze, a takze wyksztatconych burzujow
zydowskich. Podjal kwestie wykluczenia kobiety z zycia religijnego wspolnoty, obcigzaniu
jej obowigzkami domowymi i finansowymi oraz akulturacji miodych, wyksztalconych
Zydowek. Jak powyzsze poglady sytuowaly Pereca posrod wspdlczesnej mu licznej grupy

maskilim? Czy wyrdzniat si¢ czyms$ na ich tle?

% Thimaczenie za I.L.Perec, Wybor opowiadan, Warszawa 1958, s. 14-15.
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MASKILIM A KWESTIA KOBIECA- POSTEP CZY REGRES?

Maskilim, to jest zwolennicy o$wieceniowego ruchu haskali, krytykowali
dotychczasowy tad spoteczny i1 wnosili postulaty rewolucji kulturowej. Propagowali
szerzenie edukacji zydowskiej, w celu zwalczania zacofania, czy tez zastoju kulturowego,
wywolanego prymatem tradycyjnej religii i religijnosci Zydow. Jednym z przejawow tego
zacofanego, gnijacego zydowskiego $wiata byla pozycja kobiety. Z tego tez wzgledu
maskilim chetnie zajmowali si¢ tzw. szeelat naszim (hebr. pytanie kobiece, jid. frojen frage),
ktéra w niedtugim czasie stala sie powodem wewnetrznych sporéw zwolennikow haskali. ¥/

Problem pozycji kobiety zydowskiej w spoleczenstwie sprowadzat si¢ gtdéwnie do
kwestii edukacji kobiecej. Maskilim zgodnie uwazali, ze nalezy ksztalci¢ takze mtode
kobiety, tak jak ma to miejsce posrod otaczajacych ich Niemcodw, Polakéw czy Rosjan.
Druga kwestia, sporng, byta emancypacja. Dla tzw. maskilim radykalnych, edukacja kobiet
zdecydowanie nie powinna si¢ wigza¢ z ich wyzwoleniem, roéwnouprawnieniem. Ich
ksztatcenie miatoby si¢ wigzaé jedynie z zaspokojeniem duchowych pragnien o§wieconych
mezezyzn, jako ze ,,mezczyzng 1 kobiete powinna laczy¢ mitos¢ intelektualna, porozumienie
dusz”.® Co wigcej, niektorzy sposrod maskilim radykalnych, tak jak np. Perec Smolenskin,
redaktor Ha-Szachar, uwazali, ze osiggniecie pelnej rownosci plci jest niemozliwe, poniewaz
kobiety od zarania dziejow pelnig okreslone funkcje i nie bez powodu nie wywalczyly sobie
do tej pory zadnych praW.99 Byli tez tacy, ktorzy uwazali kobiet¢ za przeszkode w
zdobywaniu wiedzy przez mtodego maskila.*®

Inaczej szeelat naszim postrzegalo umiarkowane ugrupowanie maskilim. Ich zdaniem
kobieta ma przyznany szacunek przez religic zydowsks, czego dowodem jest literatura
Chazal (Chachamenu Zichronam Liwracha)®*.!? 7 tego tez wzgledu nalezy si¢ jej
réwnouprawnienie i niezalezno$é. Srodkiem do tej ostatniej miata by¢ najpierw niezalezno$é
ckonomiczna gnebionej, wykorzystywanej Zydowki.!®® Czotowy umiarkowany maskil,

Lilienblum, glosil, ze niezalezno§¢ ekonomiczna kobiety doprowadzitaby ja do

%7 Sh. Feiner, Haisza hajehudit hamodernit: mikre miwchan bijechasej hahaskala wehamoderna, [w:] Eros,
erusin weisurim: minijut umiszpacha bahistoria, ed. |.Bartal, 1.Gafni, Jeruszalaim 1998, s.470

% Ibidem, 5.472

% Ibidem, 5.473

Feiner, Haskalah attitude...

10 Eeiner, Haskalah attitude...

101 | ijteratura ChaZaL — dzieta tworzone w pdznym okresie Drugiej Swiatyni az do ok. VI w.ne., m.in. Miszna,
Tosefta.

102 gk Feiner, Haisza hajehudit hamodernit: ..., S.476

"% |bidem, 5.471, 472
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uniezaleznienia si¢ od meza, ojca. Wtedy jako wdowa, aguna'® czy rozwodka mogtaby sama
zarobi¢ na swoje utrzymanie i nie zostawac¢ pod kontrolg meskiego przedstawiciela. Jednym
stowem byloby to wyjscie spod tyranii mezczyzn.'%®

Umiarkowani maskilim dostrzegli tez zagrozenie akulturacji, ktora byta coraz bardziej
zauwazalna wsrod kregow wyksztatconej elity zydowskiej. Podczas gdy radykalne
ugrupowanie, majac na uwadze jedynie mozliwe zagrozenie ze strony wyksztatconych
Zydowek, nie podjelo si¢ problemu braku zydowskiej edukacji dla kobiet. Chetnie oddawano
corki do rosyjskich publicznych gimnazjéw, jednakze nie liczono si¢ ze skutkami. Juz w
drugim pokoleniu maskilowym widoczne byly zmiany wywotane $wiecka, europejska
edukacjg Zydoéwek. W tychze szkolach uczyly sie wraz z Niemkami, Rosjankami, Polkami
rachunku, geografii i jezykdéw europejskich, stopniowo upodabniajac si¢ do swoich
niezydowskich kolezanek. Umiarkowane ugrupowanie maskilim, zaniepokojone fenomenem
akulturacji, postulowato nie tyle potrzebe edukacji kobiet per se, co potrzebe zydowskiej
edukacji. Uwazali, ze niezydowskie ksztalcenie ostabia Zydowska rodzing, a co za tym idzie-
tozsamos¢ zydowska. %

Warto takze zatrzymac si¢ na chwile przy zatozeniach ruchu haskali w sensie
ogbélnym 1 zastanowi¢ si¢, czy kiedykolwiek bylo w nim miejsce dla kobiet. Gtownym
jezykiem o$wiecenia zydowskiego byt hebrajski. Kobiety, w przeciwiefistwie do mezczyzn,
oddalone od tradycyjnego Srodowiska zydowskiego, nie byly od dziecinstwa wystawione na
oddziatywanie jezyka hebrajskiego. Niedopuszczone do wyzszej edukacji zydowskiej, nie
miaty mozliwo$ci nabycia jezyka, ktory stuzyt maskilim za jezyk kultury i nauki.’®” Przez te
barier¢ jezykowa od poczatku byty na straconej pozycji. Dopiero w kolejnym pokoleniu
haskali, dzigki postepowym ojcom maskilim, niektére Zydoéwki zyskaly sposobno$é do

. o . 1
partycypowania w ruchu oswieceniowym.'®

Biorac powyzsze rozwazania pod uwage, odpowiedzmy sobie na pytanie- do ktorej
frakcji nalezy przyporzadkowac Pereca? Czy mozna go wcigz kwalifikowaé jako zwolennika
haskali? Jak zostato juz wielokrotnie wspomniane, Perec utozsamiat si¢ z zydowskim ruchem

o$wieceniowym i przynajmniej do lat 90. XIX wieku pozostawat pod jego wptywem. Wydaje

104 Aguna- kobieta pozostajaca w niejasnej sytuacji prawnej, pozostajaca na marginesie spoleczefistwa. Jest to
kobieta zame¢zna, ktéra jednak nie zyje z me¢zem, poniewaz zaginat, badz odszedt od niej, nie dajac rozwodu.

195 Sh.Feiner, Haisza hajehudit hamodernit: ...,5.471

1% 1bidem, 5.476.

7 Feiner, Haskalah attitude...

198 T Cohen, Portrait of the Maskilah as a Young Woman, Nashim: A Journal of Jewish Women’s Studies and
Gender Issues, vol.15, 2008, s.10.
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si¢, ze byl on blizszy ugrupowaniu umiarkowanemu. Wskazuje na to przede wszystkim
poczucie zagrozenia ze strony szerzacego si¢ fenomenu akulturacji zydowskich kobiet. Co
wiecej, w calej swojej tworczosci nowelistycznej Perec wyrazit swoja solidarno$¢ z
kobietami i niewatpliwie popieral postulaty emancypacyjne. Zaprezentowane w rozdziale
poprzednim wybrane opowiadania pisarza charakteryzuja go jako typowego maskila
umiarkowanego. Z drugiej strony, jego dalsza dziatalno$¢ wskazuje na zawod ideologia
oswieceniowg 1 odej$cie od niej w stron¢ nacjonalizmu. Perec najwyrazniej dostrzegt
ambiwalentny, by¢ moze nieszczery, stosunek maskilim wobec zydowskiej kobiety. Jej rola
nie zostala wystarczajagco doceniona. Mimo doniostych postulatow, kobieta nadal

pozostawata wykluczona z publicznego, kulturowego, duchowego zycia spotecznosci.
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JIDYSZYZM

Po rozczarowaniu haskalg Perec sktonit si¢ ku dopiero formujgcemu sie
jidyszyzmowi. Ruch ten taczyt w sobie cechy zydowskiego o$wiecenia jak i syjonizmu. Byt
to przede wszystkim prad spoteczno-kulturowy, nazywany przez niektorych nowag wersja
judaizmu,’® ktérego glownym celem bylo stworzenie autonomii kulturowej Zydow w
diasporze. Jidyszyzm byt jedna z form nacjonalizmu zydowskiego,’™® a u jego podstaw
lezaty dwa zalozenia: jezyk tworzy nardd, a tym jezykiem dla Zydéw jest jidysz. Drugie-
nar6d nie potrzebuje religii, bowiem ta reprezentuje ona zacofanie i fundamentalizm.'"*
Narod zydowski sktadat si¢ zatem z prostego ludu zydowskiego oraz jidysz, jezyka zwyktego
Zyda.

Perec, obok Szolema Alejchema i Mendele Mojcher Sforima, byt juz za Zycia
uwazany za jednego z ojcOw jezyka 1 kultury jidysz. Jak juz wielokrotnie wspomniatam, nie
deprecjonowat on wartosci jezyka jidysz i nie uzywat go tylko jako $rodka do edukowania
najnizszych warstw spoteczenstwa zydowskiego. Iris Parush wskazuje nawet na
rozpowszechnione zjawisko wsrod pisarzy jidysz, ktorzy w ten widzieli w kobietach
narzedzie do szerzenia haset haskali wérod Zydow. 2
Co wiecej, Perec wprowadzil do literatury jidysz nowe formy, takie jak dramat (np.
,,Monisz”), dzigki czemu stala si¢ ona pelnowartosciowa i mogta pretendowac z poczatkiem
XX wieku do rownouprawnienia z literaturg tworzong w jezyku hebrajskim. Dlatego tez nie

zabrakto go na konferencji w Czerniowcach w 1908 roku, gdzie wyglosit on przetomowa dla

kultury jidysz i zydowskiej kobiety mowe. 3

,, Trzy wyzwalajgce momenty w zZydowskich dziejach stworzyty nasz ruch. (...)
Biedne zydowskie masy, biedni nieuswiadomieni Zydzi zaczeli sie wyzwalaé. Utracili oni
pewnosc¢ siebie przez uczonego w Pismie, jak i przez bogacza. ,, Dobroczynnosc¢” tego

bogacza nie napetnia mu jednak brzucha, uczony w Torze nie daje mu powodow do radosci.

19 £ S.Goldsmith, Yiddishism and Judaism [w:] Judaism, 1989,s. 527

19 D.F.Fishman, The Rise of Modern Yiddish Culture, s. 111.

" |bidem, s. 529

Zdaniem naczelnego jidyszysty Chaima Zytlowskiego:” tak jak zydowska religia jest zupelnie niezalezna od
istnienia narodu zydowskiego, tak kwestia istnienia narodu zydowskiego jest niezalezna od zydowskiej religii.
My Zydzi jesteSmy $wieckim narodem, a religia jest prywatna sprawa kazdego z nas...” za:
E.S.Goldmith,Yiddishizm and Judaism..., s.531

Y21 Parush, Tyle halasu o kilka ksigzeczek, Cwiszn nr. 1-2(2011), s. 134.

s J. Fishman, Czernowitz Conference, YIVO Encyclopedia;
http://www.yivoencyclopedia.org/article.aspx/Czernowitz_Conference data dostepu: 11/02/2014.
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Masy czujq, chcq, pragng zZy¢ swoim wiasnym biednym zyciem na swoj wiasny sposob. 1
wtedy pojawit sie¢ Chasydyzm. Tora dla kazdego.

1 to byt ten pierwszy moment.

Ale jidysz nie zaczgt sie¢ z Icchokiem Meir Dikiem. To chasydzka opowies¢ jest poczgtkiem.
(...) Takze, Zydowska kobieta, Zydowska zona, zZydowska dziewczyna przebudzily si¢ i
domagaly si¢ czegos dla siebie. Pojawily si¢ ksigzki dla kobiet i z judeo-niemieckiego

narodzit sie mame-loszn [jezyk matczyny]. (...)

’

Bez tych trzech momentow razem nigdy nie powstatby jidysz.’

W tak doniostej chwili, jaka bylo proklamowanie j¢zyka jidysz, jako jezyka

114

narodowego Zydow *, Perec nie zapomnial o problemie zydowskiej kobiety. Przypisujac jej

istotng rol¢ w rozwoju jidysz, przyznat jej nieodzowne miejsce w zydowskiej kulturze

® i haskala, ktore

narodowej. Dotad, oba ruchy, z ktorymi sympatyzowal, tj. chasydyzm™
obiecywaly wyzwolenie z okéw religii zydowskiej, ambiwalentnie podchodzity do kwestii
kobiecej. Ich zwolennicy nigdy nie dopusciliby do réwnouprawnienia kobiet w swoich
kregach. Kobieta zawsze byla uwazana za gorszy pierwiastek spoleczny, a jej czgsciowa
emancypacja miataby stuzy¢ jedynie mezczyznom. Mimo wazkich postulatéw dotyczacych
rownosci 1 powszechnego dostgpu do wiedzy (,,Tora dla wszystkich”, czy w przypadku
haskali edukacja), zawsze kobieta pozostawata wykluczona. Wydaje si¢ rowniez, ze istotng
kwestia w wykluczeniu kobiet z ruchu haskali byt hebrajski, ktory stanowit bariere jezykowa.
Jak juz wielokrotnie wspominatam, maskilim mieli ambiwalentny stosunek do edukacji
zydowskiej kobiety. Chociaz zarzucali tradycyjnemu spoleczenstwu odbieranie kobiecie
odpowiedniej edukacji, sami kierowali si¢ talmudycznymi stowami: ,,Kto uczy swojg corke
» 116

Tory, uczy ja tiflut (hebr. nieprzyzwoitosci)”.” Z tego tez wzgledu, wybranie przez ruch

jidyszystow 1 Pereca jezyka jidysz, otworzylo droge kobietom zydowskim do peinego

14 pragne w tym momencie podkresli¢, ze nie proklamowano jidysz jedynym jezykiem narodowym Zydow.

Wielu obecnych nie zgodzilo si¢ na odebranie hebrajskiemu prawa do bycia jezykiem zydowskim.

115 O sympatiach Pereca do chasydyzmu napisano wiele prac. M.in. wspomina na ten temat D.E.Fishman, The
Rise of Modern Yiddish Culture, s. 4-5, 111; N.Ross, I. L. Peretz "Between Two Mountains" : neo-Hasidism
and Jewish literary modernity, Modern Jewish Literatures (2011) 104-126 oraz N.Ross, I.L.Perec, Cwiszn Cwej
Berg: Hamaawak al tadmito szel Halamdan hajesziwati, Choliut, 11 (2008), s. 37-60.

118 A Polonsky, Studies from Polin: From Shtetl to Socialism, 1993, s. XXII.

Sh. Stampfer, Gender differentiation and education of the Jewish woman in 19" century Eastern Europe [w:]
Studies from Polin: From Shtetl to Socialism, ed. A. Polonsky, 1993, s.188.
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uczestnictwa w narodowym zyciu wspolnoty. Co wigcej, jezyk wybrany przez nich byt jej
jezykiem, mame-loszn, wajber-tajcz. W ten sposéb, zaoferowano kobiecie rowne prawa.
Nalezy takze podkresli¢, ze przyznanie zydowskiej kobiecie zastug w tworzeniu
kultury jidysz, ogtoszonej wtedy kulturg narodowa Zydow, wystawito ja na pierwszy plan.
Perec swoimi stowami wyrazit szacunek wobec zydowskiej matki, zony i corki, ktore dotad

zyly w zaciszach domowych, niczym ,,niemie dusze™'*’

, W cieniu mezczyzn. Przypisat im
konstytutywna rol¢ w formacji tozsamos$ci zydowskiej, ktora przeciez w tym okresie byta
najbardziej istotng i problematyczng zarazem kwestiag wszystkich frakcji zydowskich od
syjonistow po fotkistow.™®

Ponadto niepowtarzalna funkcja matki Zydowki, uwydatnita ponownie problem
akulturacji zydowskiej kobiety. Mozna przypuszczaé, ze zwrocenie uwagi na nieodlaczne
miejsce kobiety w tworzeniu tozsamosci zydowskiej, miato na celu podniesienie rangi tego
problemu. Dotad, jesli w ogole zajmowano si¢ kwestig nasilajacej si¢ akulturacji wsrod
zydowskich kobiet, nie zdawano sobie sprawy ze skutkow tego fenomenu. Dopiero w tym
momencie Perec zasygnalizowal ryzyko, jakie niesie ze soba akulturacja Zydowek. Ich
rezygnacja z jidyszkajt, w ktorym z powodu powszechnego wykluczenia spotecznego czutly
si¢ obco, prowadzita do kryzysu tozsamosci zydowskie;.

Jasno jawi si¢ z powyzszego nierozerwalny zwigzek zydowskiej kobiety z jezykiem
jidysz. Na koniec warto zadaé pytanie: czy to ten zwigzek Zydowki z Zydowskim jezykiem
mas wplyngl na uznanie jej znaczacej pozycji w formowaniu jidyszkajt? Sugerujac si¢
postulatami Joanny Lisek, dotyczacymi potrzeby badania pozycji kobiety na tle rdznych
ruchow w obrebie zydostwa aszkenazyjskiego, chcialabym pokrotce zastanowi¢ sig, czy
przyznanie Zydowce odpowiedniej pozycji spotecznej bylo mozliwe w ruchu haskali i
syjonizmu.® Jak juz nie raz zostalo wspomniane, maskilim tworzac literature (i tym samym
kulture) w dalszym ciggu w jezyku hebrajskim, automatycznie wykluczali z niej kobiety. Co
wiecej, do kobiet przyrOwnywano nieznajacych hebrajskiego mezczyzn, tym samym
obnizajac ich status. Podobne zabiegi deprecjonowania elementu Zzydowskiego

spoteczenstwa, czy tez kultury stosowano w duchu ideologii syjonistycznej, gdzie rzadzil mit

17 nieme dusze”- okreslenie zydowskich kobiet w monografii pod redakcja J.Lisek, op.cit.

18 Folkizm- polityczna ideologia zydowska, ktora zakladata stworzenie nie-terytorialnej formy zydowskiej
autonomii w diasporze. Autonomia ta polega¢ miataby na prawie do kontroli wtasnej edukacji i spotecznych
instytucji, ktore bytyby finansowane z podatkéw natozonych na Zydow. Folkisci nie byli wrogo nastawieni do
jezyka hebrajskiego, ale podwazali teze, jakoby jidysz byt narodowym jezykiem Zydéw polskich. Glownym
ideologiem byt Szymon Dubnow, a rzecznikiem Noah Prytucki. Za: Polin: Studies in Polish Jewry, Jews, Poles,
Socialists. The Failure of an ideal, red. A.Polonsky, vol.9, 1999, s. 324.

19). Lisek, Perspektywa genderowa w studiach nad kulturq jidysz- postulaty badawcze [w:] Jidyszland. Polskie
przestrzenie, Warszawa 2008, s. 188.
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kobiecosci jidysz.*?° Nowy syjonistyczny Zyd miat by¢ przeciwienstwem galusowego (jid. z
diaspory) Zyda. Pierwszy z nich miat postugiwaé sie jezykiem hebrajskim, by¢ silny i meski
oraz by¢ przeciwienstwem drugiego- slabego, zniewiesciatego chatatnika moéwiacego
zargonem niemieckiego- jidysz.'**  Zdarzalo si¢, ze same jezyki hebrajski i jidysz
przedstawiano w antropomorficznych formach, gdzie hebrajski byt zawsze potgznym
me¢zcezyzng, a jidysz kobietg (np. stuzaca hebrajskiego), badz wattym mezczyzna. 122 Wida¢
wigc wyraznie, ze w zadnej innej ideologii oprocz jidyszyzmu, ani w XIX ani w XX wieku,
nie bylo miejsca dla zydowskiej kobiety. Oba wymienione ruchy kladac nacisk na jezyk
hebrajski i przemiang zydowskiego me¢zczyzny oraz pragnac stworzy¢ zupetnie nowy nardd
hebrajski, mimowolnie deprecjonowaty swego rodzaju ludowy dorobek europejskiej kultury
Zydow aszkenazyjskich. Dlatego tez $miem twierdzi¢, ze dopiero wyniesienie jidysz na
poziom samodzielnego, rownoprawnego jezyka zydowskiego oraz  stworzenie
nacjonalistycznego ruchu Kkulturowo- spotecznego, jakim byt jidyszyzm, umozliwito
wywyzszenie zydowskiej kobiety i przyznanie jej zasadniczej roli w ksztaltowaniu si¢

warto$ciowej, nowoczesnej kultury zydowskiej diaspory.

20N, Seidman, Matzenstwo z przeznaczenia. Seksualno$¢ w stosunkach migdzy hebrajskim a jidysz, Cwiszn nr
3(2010), s. 12.

2L A. Schachter, Modernist Indexicality: The language of Gender, Race and Domesticity in Hebrew and
Yiddish Modernism, Modern Language Quarterly, 72:4 (2001) s. 498.

1223 Lisek, Perspektywa..., s. 189.
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PODSUMOWANIE

Icchok Lejbusz Perec znaczaco zastuzyt si¢ dla poprawienia losu zydowskiej kobiety.
W przeprowadzonych dotad badaniach nad twdrczos$cig pisarza skupiano si¢ glownie na jego
nietypowym dla tworcow zydowskich XIX wieku zainteresowaniu chasydyzmem i folklorem
zydowskim. W ostatnich latach czgstym tematem badan nad Perecem staty si¢ postaci
kobiece w jego dzietach. Jednakze analizie poddawano jedynie jego opowiadania, ktdére
moim zdaniem s3 niewystarczajace do oceny wktadu Pereca w kwestie kobiecag. Wktad
pisarza nalezy mierzy¢, biorac takze pod uwage jego eseje oraz wystapienia publiczne,
ktérych zapisem dysponujemy.’?

W powyzszych rozwazaniach zaprezentowalam problem niskiej pozycji kobiety w
aszkenazyjskiej spotecznosci. Dominacja tradycyjnej religii rabinicznej spowodowala
wykluczenie kobiet z duchowego, jak 1 z publicznego Zycia gminy. Traftnie sytuacje tg
okresla Joanna Lisek jako podwojne getto zydowskiej kobiety, zyjacej w izolacji wynikajacej
z przynaleznosci etniczno-religijnej 1 jednocze$nie odsunigcie w obrebie wiasnej grupy
spotecznej od sfery zycia publicznego.124 Megzczyzna miatl uprzywilejowang pozycje i
wystepowal w stosunku wyzszosci wobec kobiety. Do niej nalezalo wiele obowigzkow,
migdzy innymi wychowanie licznego potomstwa, dbanie o koszerno$¢ domostwa, a takze
utrzymanie rodziny w aspekcie finansowym. W zamian nie otrzymywala zadnych
przywilejow. Nie miata dostepu do edukacji zydowskiej, ani prawa do udziatu w meskich
rytuatach synagogalnych.

Przetomem dla sytuacji kobiety zydowskiej miat okaza¢ si¢ wiek XIX, gdy do glosu
doszto wiele nowych ruchow spoteczno- kulturowych takich jak haskala, socjalizm,
nacjonalizm, ruchy emancypacyjne. Wzorem otaczajacych spolecznos$ci europejskich,
Polakéw, Rosjan, Niemcow, Zydzi podniesli pytania o emancypacje i rGwnouprawnienie.
Wowczas kwestia kobieca (szeelat naszim) stato si¢ obok kwestii zydowskiej i robotniczej,
jednym z gtownych problemow, przed ktorymi stangt XIX wiek. Jednoczesnie stato sig
istotnym elementem procesu modernizacji i emancypacji catego spoleczenstwa zydowskiego.
125

Icchok Lejbusz Perec, tak jak wielu tworcow tej epoki, wychowany w tradycyjny

zydowski sposob, juz za mtodu przytaczyt si¢ do zwolennikéw haskali. Do lat 90. tworzyt w

123 postulaty wysuwane przez . Howe i E.Greenberga w:Voices from the Yiddish, s. 17.
124 Lisek, Nieme dusze? Kobiety w kulturze jidysz, red. J. Lisek, Wroctaw 2010, s.7.
' |bidem
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duchu os$wiecenia zydowskiego 1 dlatego tez postaci kobiece w jego twoérczosci
nowelistycznej tego okresu nie wyrdzniajg si¢ od bohaterek innych maskilim. Przetomowym
momentem bylo stworzenie nowego nacjonalistycznego ruchu kulturalno- spotecznego,
jidyszyzmu, w ktory zaangazowal si¢ Perec oraz stworzyl jego podwaliny. Przyznanie
jezykowi jidysz konstytutywnej roli w tworzeniu tozsamosci zydowskiej, implicite przypisato
te role rowniez zydowskiej kobiecie. To dzigki niej jidysz z jezyka stuzebnego, stal si¢
jezykiem samodzielnym.'?®

Whnioskiem wyptywajacym z calej pracy jest doniosto$§¢ znaczenia pradu
jidyszystowskiego, reprezentowanego takze przez Icchoka Lejbusza Pereca, dla uznania
wyjatkowej roli Zydowki w formowaniu nowoczesnego jidyszkajt. Po przeanalizowaniu
postulatow innych popularnych w tamtym okresie ruchow spolecznych, takich jak haskala
czy syjonizm, wynika, ze uhonorowanie j¢zyka hebrajskiego uniemozliwiato przyznanie

zastug jidisze-mame.

126 K. Szymaniak, Dwie rewolucje. Kobiety i kobiecosé w krytyce literackiej jidysz [w:] Nieme dusze? Kobiety w
kulturze jidysz, red. J. Lisek, Wroctaw 2010, s. 416.
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ANEKS

,,Eszet Chawer” I.L.Perec

Izba na cztery tokcie. Jej $ciany sg zawilgocone a rogi pokryte pajeczyng. Na $rodku
sufitu sterczy kotek- na pamiatke po $wieczniku. Pusta kuchenka, piec peten szczelin, trzy
krzesta, stot 1 skrzynia...Nedze¢ 1 ubdstwo wida¢ w kazdym kacie.

W kotysce lezy uspione dziecko, ktdrego buzia jest sina, a glowa przyduza. Na
skrzyni siedzi matka. Bujajac dziecigce 16zeczko, przystuchuje si¢ nauce swego meza,
siedzacego przy stole. Oni wszyscy zapetniaja izbe¢ do cna.

On czyta glosem przyjemnej melodii. Pewne stowa potyka niczym wczesnie
dojrzewajace figi w przededniu lata. Inne przeciagga jak dgcie jubileuszowe. Sa takie stowa,
ktére same cisng si¢ na usta. Sg tez takie, ktore popycha szybko i z sitg oraz takie, ktére z
piskiem wychodza migdzy ze¢bami. Chwilami nagle lapie si¢ za kieszen i wycigga z niej
czerwong chusteczke do nosa. Wyciera pot z czola 1 pod nosem, po czym ktadzie ja na
kolanach, by stamtad z powrotem wtozy¢ ja do kieszeni lub uzy¢ jej brzegu do przetarcia
zebow. 1 gdy chusteczka zazna na powrdt spokoju, on nadal nie zaznaje wytchnienia. Prawg
reka podkreca pejsy, lewa gladzi brode lub obiema uderza o kolana czy stot... Wszystkie
kosci sa3 w ruchu. Nogi ciagle si¢ krgca, raz jedna na druga, a potem na odwrdt. Czasem
podnosi prawa noge i dla odpoczynku kladzie ja na poduszce. Raz, gdy wzigl lewa na to
miejsce, kotysal si¢ jak trzcina na wietrze. Takze i czolo cigzko pracuje- raz marszczy si¢
wzdluz, raz wszerz, a czasem 1 naraz w obie strony. Wtedy to zmarszczki zbierajg sie,
przypominajac kamac'?’. Nagle znikaja wszystkie zmarszczki i oto gtadko$é pojawia sie na
powierzchni czota, znak, ze wszystko staje si¢ dla niego jasne jak stonce! I wtedy zaczyna
wcigga¢ tabake przez nozdrza pokryte potem. Tak wtasnie uczy sie¢ z przyjemnoscia,
zamilowaniem i podekscytowaniem. A Zona shtucha i cieszy si¢ z tego Swiata. Kiwa kotyske
dziecka noga, bezwiednie, a wzrok zawieszony na me¢zu. Przyjemny powiew wiatru oblewa
jej twarz, a oczy potyskuja duma i podziwem dla geniuszu me¢za. Ale jej twarz zaczyna si¢

zmieniac...

27 Kamac- samogtoskowy znak w alfabecie hebrajskim sktadajgcy z dwéch kresek ustawionych do siebie

prostopadle.
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Nagle przypomina sobie, ze jest juz pigtek i nie ma ani grosza na szabat, ktory juz
lada moment. Wspomnienie o §wietym dniu przepedza poczucie dumy, a wraz z nig
przyjemny powiew wietrzyku. Spoglada oczami w stron¢ okna i widzi, ze dzien chyli si¢ juz
ku koncowi. Nadchodzi cien i przykrywa jej bladg twarz. Z okna zwraca twarz w strong
kotyski. Jeszcze chwila i dziecko si¢ obudzi, a w domu niec ma ani kropli mleka, a dziecko
chore.

I jeszcze rachunki, z ktorych pare koniecznie trzeba zaptaci¢ przed $wigtami i pare
dodatkowych wydatkow na $wieta. A maz, uczony w swojej Torze nic nie zarabia i tylko
oczy ma skierowane w strone rabinatu'®®, podczas gdy rabin przeciez pelen zycia 1 wigoru. I
nawet we wszystkich miasteczkach wokoét rabini sg przy zyciu i dobrze si¢ maja.

Powoli wzrasta w niej gniew. Oto zaczyna $ciska¢ palce reki- znak, ze zaraz
wybuchnie. Jej usta drza, z trudem tapie oddech. Ale mimo wszystko z catej sity prébuje
ochtong¢...bo czyz on nie zajmuje si¢ Torg!

Lecz gdy czyta nigunlzgz »3zama mineja talat...” i interpretuje melodycznie: ,,a wiec
z tego wynika, ze...”™*°. Wtedy nagle to ostatnie stowo ,,wynika” staje sie iskra, ktora spada
jak na beczke z prochem. Wybucha.

A on, zlakt sig, cofnat si¢ ze swojego miejsca, jak piorun z jasnego nieba. A z jej ust
wylewaja si¢ bluzgi i przeklenstwa. Wiciekto$¢ wybuchta z taka sita, ze az przeszyta drzwi i
dotarta do ptotu.

-Czy ty wiesz, ze jestes podly! — Wyskoczyla naprzeciw jemu z pazurami, gotowa go pozrec¢
-Czy zdajesz sobie sprawe, ze jest dzi§ szabat? Ze wkrotce Pesach? Ze dziecko jest chore? Ze
nie ma nic? Ze nie ma mleka? Czy ty to wiesz, draniu?

I nagle milknie, zatrzymujac w sobie ztos¢ i bol.

Az dziw ze dziecko nie obudzito si¢ ze snu. Strach padt na mezczyzne, ktory poczat
przewraca¢ oczami. Drzy, ogarnia go smutek.

Mimo to powoli wraca do siebie, widzac, ze pazury zony i jej ggba zatrzymaty sie.
Wtedy on, jak prawdziwy mezczyzna, mOowi:

-Przekleta kobieto! Co ze$ zrobita?- uderza prawag r¢kg w stot -Co ze$ zrobita? Zniewazytas
Torg! Niegodziwa duszo, nie wiedzialas, ze nie mozna przerywaé¢ nauki w Torze? Styszalas o
torturach piekielnych? Ogien i woda, cztery rodzaje $mierci 1 sad! Ukamienowanie, spalenie,

sciecie gtowy 1 uduszenie! Zrzucenie z géry i ukamienowanie! Wlewanie do wnetrznosci

128 Rabinat- tu chodzi o stanowisko rabina, czyli przewodniczgcego gminy zydowskiej.

129 Nigun- tradycyjna chasydzka piesA.
130 . . ..
To jedyne stowa zapisane w jidysz.
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wiadra wrzacego ofowiu palacego nerki! Scigcie mieczem! I uduszenie...nie jak uduszenie
si¢ twojego wuja, szalonego kupca, ktory powiesit si¢ na linie, gdy juz za noge trzymat go
wierzyciel! Bo jesli robi co$ takiego, to bedzie dusit si¢ bez konca...Zniewazenie Tory!
Styszatas? A po co to? Dla zycia chwilg? Dla tego §wiata! A kt6z daje ptakom? No powiedz
mi, kto daje ptakom je$¢? Czyz szabat jest tylko raz do roku? A przez caly rok kto im daje
jes¢? Heretyczko! Grzeszysz przeciwko Bogu! Cztery rodzaje $mierci i sad, ukamienowanie,
spalenie, $cigcie 1 uduszenie!

Owtladnat nim nastrdj kaznodziejski. Lecz nagle zdaje sobie sprawe co uczynit, nagle
ogarnia go zachwyt nad swoja odwaga i sitag. ROwnie nagle przypomina sobie o zonie i jej
pazurach. Odebralo mu mowe. Szybko z Iwa staje si¢ potulnym barankiem. Zamknat
Gemarg.

-Uduszenie! —krzyczy jeszcze raz i ucieka do bejt hamidraszu.

Huk zamykanych drzwi budzi dziecko. Jego niby woskowa buzia wykrzywia sie¢ od
ptaczu. Lecz kobieta nie styszy glosu dziecka.

-To taki on? -mowi do siebie w duszy -Tak?...Uduszenie mowi, uduszenie? 1 za co to
uduszenie? | jeszcze mi 0 wuju wspomina...Moj wuj si¢ udusit to i ja si¢ uduszg... A niech
tak bedzie! Uduszenie! Niewiele do tego! Jeszcze wieczne duszenie, jeszcze ogien i woda,
kamienie i oldw...zniewazenie Tory powiada, zniewazenie Tory! Po co ja w ogoéle jeszcze
zyje? Oto gldd 1 pragnienie mam cierpie¢, bied¢ 1 brak wszystkiego mam znosi¢, brak swiec
na szabat, $wiecznik dany w zastaw, ubran nie ma, tylko same zmartwienia tu mam i jeszcze
te cztery rodzaje $mieci i sad!

Dziecko zaczyna krzycze¢ jeszcze glosniej. Ale matka nie styszy.

-Cztery rodzaje $mierci 1 sad! Zniewazenie Tory! Piekielne czelusci! Na tym $wiecie nic a 1
na przysztym tez nic...Niech tak bedzie! Sznura! Dajcie mi sznura! Nie znajdzie mnie tu jak
wroci! Poszuka sobie innej zony i innej matki dla swego syna. Sznura mi dajcie! Sznura!

Dziecko placze, ale ona nie styszy. Burza emocji wzmaga si¢ w niej. Biega tu i tam,
proszac o sznur. Az w koncu znajduje go miedzy $ciang a piecem.

-O tak! Uduszenie! I m6j wuj si¢ powiesit, a potem kotysat si¢ jak §wiecznik...Nie ma tu
swiecznika, to ja bed¢ §wiecznikiem! O tak! Tak! Uduszenie!

Jeszcze gdy trzyma sznur, dziecko resztka sit wrzeszczy. W koncu matka wzdryga sie.
Patrzy na dziecko, ktore probuje wsta¢ 1 o0 mato co nie wypada z kotyski.

Matczyne uczucia poruszyly ja w $rodku i niczym miot uderzyly w serce. Mimo ze
zto$¢ nie przeszta, rzuca sznur, biegnie do kotyski i uktada w niej dziecko.

-Bekart! -krzyczy do niego -Nawet nie dasz mi si¢ powiesi¢? Morderco!
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Dziecko ptacze.
-No tak, glodny jeste$, glodny!- krzyczy w ztosci- Glodny jeste$! No ssij sobie!

I wciska mu w usta wychudzony palec.
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