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Streszczenie

Celem niniejszej pracy jest przedstawienie obrazu tozsamos$ci mizrachijskiej w tworczos$ci
poetki izraelskiej Adi Keisar na przykladzie jej wybranych wierszy. Pierwszy rozdziat przybliza
kontekst historyczny 1 kulturowy oraz analizuje mechanizmy, ktére doprowadzity do
wykluczenia spotecznego Zydow z krajow arabskich szczegdlnie w pierwszych dekadach po
roku 1948. Przedstawione zostaly wybrane koncepcje socjologiczne odnoszace si¢ do tematu.
W drugim rozdziale przedstawiona zostata biografia poetki i wplyw, jaki jej poezji oraz
zainicjowane przez nig spotkania poetyckie wywarly na dyskusje o sytuacji spolecznej
Mizrachim w Izraelu. W ostatnim rozdziale zostaly poddane analizie wybrane wiersze Adi
Keisar. Utwory zostaly wybrane i podzielone wedlug dominujacej w nich tematyki, aby

pokazaé szczegdlnie wazne dla poetki zjawiska w izraelskiej przestrzeni publiczne;.
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Renewal of Mizrahi identity in the poetry of Adi Keisar
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Wstep

Dzisiejsze spoteczenstwo izraelskie jest etnicznie zrdéznicowane w pordwnaniu do
panstw europejskich. Sktada si¢ z obywateli, ktorych rodziny przybyty do Izraela z Europy,
Afryki, Azji. Jest to spowodowane tym, ze Izrael jest panstwem bardzo miodym, bo zostat
formalnie proklamowany w 1948 roku, a jego spoteczenstwo powstato z fal imigrantow z
roznych krajow, ktorych taczyto jedno — zydowskie pochodzenie. Ten element byt podstawa
do budowy panstwa zainicjowanej przez imigrantow z Europy, ktorych nazywa si¢ Aszkenazim.
Proces $ciggania imigrantow do Palestyny, pdzniej juz do Izraela, rozpoczat si¢ pod koniec XIX
wieku, gdy tereny te stanowily jeszcze cze$é imperium ottomanskiego. Zydzi z Europy,
wychowani w zachodnim kregu kulturowym, stali sie autorami planu przywrécenia Zydom
miejsca, gdzie kazdy z nich bylby wolny od przesladowan. Krotko przed rokiem 1948 wiodacy
politycy glosili potrzebe przyjmowania jak najwiekszej liczby zydowskich imigrantéw, aby
skupiajac nardd w jednym miejscu, doprowadzi¢ do jego odbudowy. Ta narracja utrzymata si¢
przez lata i nadala ton dziataniom, sposobie prowadzenia polityki oraz budowania kraju w
duchu ideologii syjonistycznej. Do dnia dzisiejszego Izrael gwarantuje kazdemu imigrantowi o

korzeniach zydowskich prawo powrotu do kraju ojcow.

Do Palestyny w XIX przybywali rOwniez imigranci z krajow arabskich — Mizrachim lub
inaczej Zydzi orientalni. Byly to imigranci bardzo religijni, ktérych nie tylko wyglad, ale i
zwyczaje, ubior, kuchnia, sposdb sprawowania liturgii czy jezyk wyraznie rdznily si¢ od
charakterystyk kregu kulturowego Zydoéw aszkenazyjskich. Najwicksza fala imigrantow z
krajow arabskich przybyta jednak do Izraela w ciagu trzech lat po powstaniu panstwa — od roku
1948 do roku 1951. Pomimo szczytnego celu przyjecia kazdego Zyda, mtode panstwo nie byto
w stanie zapewni¢ godnych warunkow do Zycia dla wszystkich. Mizrachim w pierwszym kroku
trafiali do obozow dla imigrantéw, pozniej przenoszono ich do obozow przejsciowych lub do
tworu urbanistycznego pod nazwg ,,miasteczko rozwojowe”. Ogromng trauma, szczeg6lnie dla
pierwszego pokolenia, okazal si¢ czas spedzony w obozach, w ktorych warunki mieszkaniowe
1 sanitarne stwarzaty ryzyko dla Zycia i zdrowia mieszkancoéw. Imigranci zostali rozlokowani
w oddaleniu od wigkszych miast, na peryferiach, ktore w pozniejszym dyskursie publicznym
staly si¢ symbolem wykluczenia Mizrachim nie tylko pod wzgledem geograficznym, ale i
ekonomicznym, mieszkaniowym, kulturowym, spotecznym. Imigranci zostali zmuszeni do
zycia w odosobnieniu, byli zatrudniani do prac fizycznych, ich mobilno$¢ byta mocno
ograniczona, raczej nie mieli kontaktu z niech¢tnymi wobec nich Aszkenazim, nie liczac

spotkan z pracownikami opieki spotecznej. Te dwie grupy nie prowadzily dialogu na zasadzie
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réownosci, Mizrachim byli dyskryminowani przez dominujgcych Aszkenazim. Przez lata
wyksztalcil si¢ szereg stereotypow, z ktérych powstal wizerunek Mizrachijczyka jako
zacofanego, niewyksztalconego, gorszego, innego. Doprowadzilo to do paradoksu
jednoczesnej przynaleznosci Mizrachim do grupy Zydoéw, jak i ich wykluczenia, poniewaz

standardy ustalane byty przez Zydow europejskich.

Skutki wydarzen historycznych i decyzji politykow wplywaja do dzi$ na nastroje
spoteczne w Izraelu. Wiele 0sob pochodzenia mizrachijskiego twierdzi, ze dyskryminacja nadal
si¢ utrzymuje, a Mizrachim nieprzerwanie sg grupa stygmatyzowang. Te oraz inne tematy w
swoich wierszach podejmuje izraelska poetka mtodego pokolenia Adi Keisar!. Keisar urodzita
si¢ w Izraelu, ale jej rodzina pochodzi z Jemenu. Poetka juz od dziecinstwa do$wiadczata
rasizmu. Popularno$¢ Keisar przyniosty gtownie wiersze wzywajace do rewolucji, w ktorych
punktowata nie tylko nieprzewinienia politykow, ale naduzycia ogolnie biatej czeSci
spoteczenstwa prowadzace do utrwalania krzywdzacych stereotypéw o Zydach arabskich,
ktoérzy wciaz sa deprecjonowani. Wymowa jej wiersz charakteryzuje si¢ walecznoscia i
bezkompromisowoscig. Celem Keisar nie jest dialog, ale wykrzyczenie za pomoca poezji,
wbrew wszelkim probom uciszenia, wszystkich zarzutow pod adresem establishmentu.
Rewolucyjna dziatalnos¢ poetki miata swoj rozkwit w czasie zapoczatkowanych przez nig
spotkan poetyckich pod nazwa Ars Poetika. Przyciggnely one innych tworcéw pochodzenia
mizrachijskiego, ktorzy podzielali $wiatopoglad poetki. Watek rewolucyjny jest istotnym
elementem na drodze poszukiwania swojej tozsamosci przez Keisar, ale drugim rownie
waznym jest pami¢¢ o korzeniach rodzinnych. Dla twdrczosci poetki wazna byta posta¢ babci,
ktora stata si¢ pretekstem do rozwazan o pochodzeniu, tozsamos$ci, poszukiwaniu wiasnego
miejsca na styku kultur. Adi Keisar jest mocnym glosem szerszego zjawiska odzyskiwania
przez Zydéw mizrachijskich swojego gtosu i podmiotowosci w spoteczenstwie. Odnowa
tozsamosci mizrachijskiej jest terminem przewrotnym. Z jednej strony Keisar zaistniata jako
przedstawicielka szerszej grupy tworcow mizrachijskich, poniewaz przed nig drogi przetarli juz
inni poeci Mizrachim, np. Erez Biton. W tym kontekscie odnowa jako odradzanie jest ciagtym
cyklem czerpania z tych, ktorzy juz byli, ciagtym przeformutowywaniem, rzucaniem $wiatta
na nowe obszary. Jednak z perspektywy globalnej tozsamo$¢ mizrachijska na gruncie
narodowym w takim ksztalcie raczej wytania si¢ po raz pierwszy, poniewaz nigdy wczesniej

nie zajmowala nalezytej pozycji, ktorg teraz mogtaby odzyska¢, musi ja wywalczy¢. Po raz

1'W pracy zastosowano pisownie nazwiska poetki przez jedno ,,s” zgodnie z zasadami uproszczonej transkrypcji,
aczkolwiek w artykutach angloj¢zycznych oraz w stopce redakcyjnej pierwszych dwoch tomikow wierszy
widnieje transkrypcja przez dwa ,,s” — Keissar.



pierwszy tozsamos¢ mizrachijska jest rowniez definiowana przez samych zainteresowanych, a

nie przez inng, dominujacg grup¢ spoteczng.



Rozdzial |
Kontekst historyczny i spoleczny

1.1.Wprowadzenie terminow

W dyskusji na temat grup etnicznych i r6znic w obrzadku religijnym w Izraelu
powszechnie méwi sie o dwdch gtéwnych grupach — Zydach aszkenazyjskich i Zydach
sefardyjskich. Obydwie nazwy s3 ogo6lne i zawieraja w sobie nie tylko wiele
narodowosci, ale 1 konkretnych konotacji z nimi powigzanych. Od formalnego
powstania panstwa Izrael w 1948 roku kolejng grupg na horyzoncie izraelskiego
spoteczenstwa stali si¢ Zydzi mizrachijscy z poszczegolnymi podgrupami narodowymi,
poszukujacymi w ostatnich latach swojego odrebnego miejsca w spoteczenstwie i w
obregbie wspodlnej kategorii Mizrachim.

Aszkenazim jest terminem okreslajacych imigrantdéw europejskich, ktorzy
przybywali do Palestyny, a po roku 1948 do panstwa Izrael, w duchu idei syjonizmu.
W $éredniowieczu mianem Aszkenazim nazywano Zydow zamieszkujacych ziemie
niemieckie (hebr. Aszkenaz), natomiast z czasem pod wplywem przesladowan
mniejszosci zydowskich, spotecznosci te zaczely migrowac i osiedla¢ sie¢ w Europie
Wschodniej, np. w Czechach, Polsce, Litwie. Termin stat si¢ szerszy i przyjeto si¢
nazywaé¢ Aszkenazim w kontekscie imigrantow do Izraela, ktorzy opuscili swoje domy
w Europie Wschodniej 1 Centralnej. Glownym elementem odrdzniajagcym te grupe, jak
i pozostate, jest jezyk. Aszkenazim postugiwali si¢ jezykiem jidysz, ktory stanowi
mieszanke jezyka niemieckiego, hebrajskiego i jezykow stowianskich. Zydzi
aszkenazyjscy w s$wiadomos$ci historycznej obywateli Izraela sg grupa uwazang
niemalze za ,0jcow zatozycieli” panstwa, poniewaz to wlasnie wsrod
Aszkenazyjczykéw mozna znalez¢ najwazniejsze nazwiska w historii Izraela, m. in.
przedstawicieli zydowskiego oswiecenia (haskali) czy wiodacych politykow.

Zydzi sefardyjscy (hebr. Sfarad — Hiszpania) to termin okre$lajacy Zydow
zmuszonych ucieka¢ z Hiszpanii 1 Portugalii w wyniku prze§ladowan krolow
katolickich, ktore rozpoczety si¢ w wieku XIV i1 mialy kulminacje w 1492 roku w
postaci wielkiego wygnania Zydow (gerusz Sfarad) przez krélowa Izabele Katolicka.
W wyniku tych wydarzen spoteczno$¢ zydowska migrowata w glab Europy, znajdujac
nowy dom w krajach basenu Morza Srdédziemnego, ale rowniez w krajach Europy
Srodkowej i dalej na Batkanach (Bensimon, Errera 2000, 123). Sefardyjczycy mowili

w dialekcie jezyka hiszpanskiego zwanym ladino. Zydzi sefardyjscy i mizrachijscy,



trzecia wazna grupa etniczna, cze¢sto btednie uwazani sg za grupy synonimiczne z racji
mieszania si¢ tych spotecznosci i wielu podobienstw kulturowych, jednak w literaturze
naukowej panuje pojeciowe rozdzielenie powyzszych zbiorowosci (Ben-Ur 2016, 106).

Trzecia wspomniana juz grupa jest spoteczno$é Zydéw mizrachijskich,
funkcjonujacych pod szeregiem innych okreslen, co moze tylko pokazywaé ztozonos¢
problemu, jesli mowa o konkretnych charakterystykach omawianej grupy. Wsrod
innych termindw najczesciej wystepuja: Zydzi orientalni, Zydzi arabscy, Zydzi z krajow
arabskich/muzutmanskich. Nazwa Mizrachim, czy Zydzi mizrachijscy, pochodzi od
hebrajskiego stowa mizrach, czyli wschod. Wynika z tego, ze nadrz¢dna kategoriag
opisujaca te grupe, jest kryterium geograficzne, a nie jezykowe, chociaz rdéznice w tej
materii rowniez nie pozostaja bez znaczenia — Zydzi mizrachijscy mowili po arabsku,
persku i w ich dialektach (ibid.). Jednak kryterium geograficzne staje si¢ w istocie
kryterium kulturowym (Bensimon, Errera 2000, 123). Mizrachim to Zydzi, ktorzy
imigrowali do Izraela z krajow, gdzie wiodacag religia jest islam, np. Jemen, Irak,
Etiopia, kraje Afryki Potnocnej — Maroko, Egipt. Terminologicznie Zydzi z krajow
arabskich jako Mizrachim narodzili si¢ po wielkiej alii do Izraela w latach 1948-1951
jako kontrapunkt dla uprzywilejowanej spotecznosci aszkenazyjskiej (Shapira 2018,
269). Niektorzy badacze uwazajg, ze kategoria pojeciowa Mizrachim zostata
uformowana wraz z cechami przypisanymi jej przedstawicielom przez
uprzywilejowang czg$¢ spoleczenstwa tylko po to, aby stworzy¢ w kontek$cie
politycznym i socjologicznym grupe opozycyjng o nizszym statusie (Rosmer 2014, 65).

Szereg ro6znic pomigdzy Mizrachim i Aszkenazim oraz napigcia narastajace od
poczatku istnienia panstwa w duzej mierze zdeterminowaly dzisiejszy charakter
spoteczenstwa izraelskiego. Izrael jako panstwo nowoczesne, aspirujace do bycia
spadkobierca modernistycznych warto$ci os§wieceniowych, do dzi§ musi mierzy¢ si¢ ze
skutkami zaniedban w zakresie polityki imigracyjnej poczynionych w pierwszych

dekadach budowania panstwa.



1.2.Tlo historyczne

Proces imigracji do Palestyny rozpoczal sie od europejskich Zydoéw na przetomie
XIX i XX wieku w postaci pierwszej alii2, by juz w XX wieku przerodzi¢ si¢ w coraz
liczniejsze fale syjonistycznej alii w celu stworzenia bezpiecznego miejsca, w ktérym
Zydzi byliby wolni od przesladowan (Shapira 2018, 45). Wéréd alii syjonistycznej z
Europy byli mysliciele, artysci, pisarze, ktoérzy nadali filozoficzne 1 ideowe podwaliny
dla mlodego panstwa i nowej wizji Zyda-obywatela. Natomiast pdzniejsza fala z
Europy, ktora stanowila wielkie wyzwanie ze wzgledu na traum¢ wojenng, liczbe
imigrantdw oraz paralelno$¢ czasowa do wielkiej alii z krajow arabskich, to alija
ocalatych po II wojnie swiatowej.

Naczelnym planem Dawida Ben Guriona, pierwszego premiera Izraela i lidera partii
Mapai, byto doprowadzenie do jak najwiekszej imigracji Zydéw do Izraela, przy
jednoczesnym prowadzeniu kampanii antydiasporowej (Shindler 2011, 88-90). W 1949
roku przedstawit rzadowy plan, ktory zaktadat ,,szybkie i zréwnowazone osadnictwo w
stabo zaludnionych czeéciach kraju oraz zalozenie sieci wiosek™ (ibid., 99), a takze
,»dazyt do potaczenia setek spotecznosci mowigcych roznymi jezykami i wywodzacymi
si¢ z roznych kultur w jeden nar6d” (ibid., 124). Mowa tutaj o planie jednoczenia
uchodzcow (hebr. kibuc galujot), co miato doprowadzi¢ do stopniowej socjalizacji,
potaczenia réznigcych si¢ od siebie spotecznosci w jeden spojny nardd (hebr. mizug
galujot) (Bensimon, Errera 2000, 52-53). Jeszcze przed powstaniem panstwa, w 1944
roku, kiedy wiedziano juz o horrorze wojny w Europie, pod przewodnictwem Ben
Guriona przygotowano plan przyjecia miliona Zydow nie tylko z Europy (hebr. tochnit
ha-milion). Sam polityk, obserwujac rosnaca liczbg imigrantow z krajow arabskich i
ocalatych po II wojnie §wiatowej, nazwat tychze ,,ludzkim kurzem”, thumem, ktory nie
tworzy jedno$ci narodowej (Shapira 2018, 273). Wymieszanie si¢, czyli mizug galujot,
zaczyna si¢ w pewnych obszarach dopiero od drugiego i trzeciego pokolenia
(Bensimon, Errera 2000, 135). Do tego nalezy wspomnie¢ o innym czynniku, ktory nie
bedzie omawiany w tej pracy, ale stanowi istotng kwestie w calo§ciowym procesie

tworzenia narodu — byty to uprzedzenia i brak zrozumienia dla ocalatych z Zagtady. Ten

2 Alija jest hebrajskim stowem oznaczajagcym falg imigrantéw do Izraela, ale tez nazwa samego Zzjawiska
powracania Zydéw do kraju, aby si¢ w nim osiedli¢.

3 Colin Shindler przytacza stowa Dawida Ben Guriona z: Ben-Gurion D., Speech to the Constituent Assembly,
8.03.1949, New York 1949.



problem gléwnie zarysowat si¢ wewnatrz spotecznosci aszkenazyjskiej (Segev 2012,
171).

Alija Zydéw z krajow arabskich wydarzyla sie w decydujacym wymiarze w
pierwszych trzech latach istnienia pafistwa, ale np. Zydzi z Jemenu przybywali juz w
czasie pierwszej alii z Europy, co rzekomo miato by¢ efektem $ciggania taniej sity
roboczej do kraju i poézniej ugruntowato rasowy podziat rodzaju wykonywanej pracy
(Lubin 2016, 87). Od poczatku procesu migracji i socjalizacji Zydzi arabscy stanowili
wyzwanie dla systemu. Pod wzgledem kulturowym byli zupetnie r6zni od Aszkenazim,
nie dzielili z nimi warto$ci modernistycznych, mowili w réznych dialektach jezyka
arabskiego, praktykowali tradycje przywiezione z krajow pochodzenia, byli
przywigzani do religii, co nie miescito si¢ w zatozeniach socjalistycznego panstwa
(Fischer 2016, 67). Wszystko to sytuowato Mizrachim niebezpiecznie blisko ludnosci
arabskiej. W praktyce linia demarkacyjna przebiegata miedzy Aszkenazim a
pozostatymi, ktorymi byli nie tylko Mizrachim, ale tez Sefardyjczycy, Palestynczycy i
Arabowie ogolnie. Wedlug badaczy podobienstwo Mizrachim do Arabow pod
wzgledem zaréwno zwyczajow, jak 1 wygladu, stanowilo ideologiczne zagrozenie dla
syjonizmu i spowodowato wykluczajace traktowanie Mizrachim przez Aszkenazim
(Rosmer 2014, 68). Socjolozka Ella Shohat twierdzi, ze Mizrachim stali si¢ ofiarg
syjonizmu, ktory wypaczyl ich historie. Wedtug badaczki Zydzi mizrachijscy padli
ofiarg dyskursu o zalozonej wyzszosci wartosci zachodnich w sensie kulturowym,
wartosci syjonizmu, w ktorych to przedstawiani sg jako niedouczeni i gorsi pod kazdym
wzgledem, a tym samym wymagajacy ocalenia przez syjonistycznych wybawcoéw z
Zachodu (ibid.).

Mtode panstwo Izrael powstato w 1948 roku po ogtoszonej rok wczesniej rezolucji
ONZ, po dhlugotrwatych negocjacjach prowadzonych przez komisj¢ Specjalnego
Komitetu do Spraw Palestyny i wsrod gloséw sprzeciwu przedstawicieli Wysokiego
Komitetu Arabskiego. Powstanie Izraecla w takim ksztalcie nie bylo jednak
konsensusem na drodze rozméw, ale wynikiem arbitralnej decyzji, ktorej, pomimo
sprzeciwu i pdzniejszej wojny w roku 1948, Palestynczycy byli zmuszeni si¢
podporzadkowac.

W latach 1948-1951 Izrael do$wiadczyt tzw. oberwania chmury, czyli wielkiej
alii, w obliczu ktorej system panstwa odpowiedzialny za absorbcje nowych imigrantow
okazal si¢ niewydolny. Zydzi mieszkajacy w panstwach arabskich, gdzie dotad

prowadzili normalne zycie, do§wiadczyli dramatycznej zmiany nastawienia ludnosci
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nie-zydowskiej. Powstanie nowego panstwa, ktore nie bylo pozadane w regionie,
wywolalo nieche¢ i wrogos§¢ panstw o$ciennych i wymusito emigracje Zydow z tych
krajow (Shapira 2018, 264).

Pomimo zapewnien Ben Guriona o otwartych granicach dla kazdego Zyda i
potrzebie kazdej pary ragk do budowania nowego panstwa, realizacja tych stow okazata
si¢ problematyczna i sam polityk watpit w pozadany ksztatt panstwa przy tak ogromne;j
rzeszy Zydow arabskich jako obywateli (ibid., 272). W pierwszych dziesiecioleciach z
krajow arabskich do Izraela przybyto 600 000 Zydow (Zamkanei 2016, 2). Po zaledwie
trzech latach od powstania panstwa ponad potowe mieszkancow Izraela stanowili Zydzi
arabscy, podczas gdy w okresie jiszuwu* 90% mieszkancoéw stanowili Aszkenazyjczycy
(Shapira 2018, 269).

Niewystarczajagce S$rodki ekonomiczne, deficyt mieszkaniowy 1 wreszcie
polityka relokacji imigrantow wedlug kryteriow etnicznych, w opinii niektorych
badaczy — polityka rasowa (Lubin 2016, 79), z perspektywy czasu okazaly si¢ jednymi
z podstawowych czynnikow powodujacych ogoélne wykluczenie spoteczne Mizrachim.
Doswiadczenia pierwszych dekad zdeterminowaly przyszte relacje pomiedzy
Mizrachijezykami 1 Aszkenazyjczykami w Izraelu. W dalszej czg$ci pracy przytocze
kilka konkretnych przyktadéw fal migracji Zydéw arabskich i pokaze, jak Izrael radzit
sobie z naplywem imigrantdw, umieszczajagc ich w obozach lub miasteczkach.
Nastepnie przedstawie wybrane koncepcje socjologiczne, probujace wyjasnic
mechanizm hierarchizacji spoteczenstwa izraelskiego, oraz nakresle reakcje samych

Mizrachim.

1.3.Plan relokacji — ma’barot i miasteczka rozwojowe

Na poczatku swojego istnienia panstwo Izrael przeszio dwie powazne
demograficzne rewolucje. Pierwsza byto wyludnienie palestynskich wiosek 1 ucieczka
okoto 760 000 Palestynczykow w wyniku wojny o niepodleglos¢ w 1948 roku,
natomiast drugg bylo szybkie potrojenie liczby ludnosci zydowskiej poprzez przyjecie
imigrantéw z ponad 20 krajow (Keidar 2019). Ten drugi proces begdzie przedmiotem

ponizszego podrozdziatu.

4 Jiszuw to okre$lenie na osadnictwo zydowskie w Palestynie przed powstaniem panstwa Izrael.
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Gtownym zadaniem stojacym przed Agencja Zydowska po roku 1948 byto
znalezienie dachu nad glowa przybywajacym imigrantom. Porty morskie i obozy dla
imigrantéow byly przepelnione, poza imigracjg legalng kwitta réwniez ta nielegalna,
dlatego koniecznoscig byto zapewnienie jakiegokolwiek schronienia nowoprzybytym

Zydom (Shapira 2018, 270).

Los Zydow z krajow muzutmanskich po dotarciu do Izraela byt trudny. Po
trafieniu do obozow dla imigrantow, gdzie warunki sanitarne byty skandaliczne, a ludzie
spali we wspdlnych salach i zyli na racjach zywnos$ciowych wydawanych przez opieke
spoteczna, czekajac na dalszy przydzial lokalowy, trafiali w nastgpnym kroku do dalszej
relokacji. Pierwotny plan zaktadal umieszczenie Mizrachim w kibucach, ale te uparcie
odmawialy przyjecia imigrantoéw ze wzgledu na obowigzujaca w nich ideologie
syjonistyczng wykluczajaca religijnos$¢ i odmienny koloryt kulturowy Mizrachijczykow
(ibid., 275). Dlatego zdecydowano na umieszczenie ich w obozach nazwanych ma barot

oraz tzw. miasteczkach rozwojowych.

Mabarot mialy by¢ rozwigzaniem tymczasowym do momentu wybudowania
nowych osiedli, jednak na state wyryly sie w historii Izreala®. Obozy te ztozone byty z
malych, prowizorycznych zabudowan z blachy bez kanalizacji. Ich mieszkafcy musieli
podja¢ prace wyznaczong przez organ panstwowy, jak np. sadzenie lasow, wytyczanie
drog. Byly one zaktadane na biednych peryferiach kraju, daleko od wigkszych osrodkéw
miejskich, ale relatywnie blisko $rednich, co miato teoretycznie pomagaé w aktywizacji
zawodowe] mieszkancow obozow przejsciowych, a praktycznie tylko umacniato
podziaty z powodu braku checi wspotpracy ze strony miasteczek (ibid., 271). Ma ’barot
byly pierwszym rodzajem dyskryminacji Mizrachim w Izraelu i stanowily wyraz
ogolnego antyarabskiego nastawienia czes$ci aszkenazyjskich propagatorow syjonizmu
(Zamkanei 2016, 5). Antyarabskiego, poniewaz Aszkenazim nie uznawali Mizrachim za
czlonkéw grupy swojej, w ktorej bycie Zydem definiowane bylo podlug kryteriow
warto$ci syjonistycznych 1 etnicznych. Zatem podiozem dyskryminacji miaty by¢
roznice dzielagce Aszkenazim i Mizrachim, a zarazem podobienstwa kulturowe mi¢dzy
Mizrachim i ludnoscig arabska (Ben-Ur 2016, 113).

Te obozy sa naczelnym przyktadem opresji Zydoéw mizrachijskich, ktorzy

poprzez dostowne zepchnigcie na peryferia, zostali pominigci jako grupa spoteczna. Ich

5 Proces likwidacji ma ‘barot trwat od 1955 do 1961 roku, ale nie wszystkie zostaty zburzone.
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kulture, historie, jezyk probowano wymaza¢. Geograficzne wykluczenie w tym

konkretnym przypadku oznaczato rowniez znaczace wykluczenie z zycia spotecznego.

Innym rozwiazaniem bylo rozlokowanie Zydéw mizrachijskich w tzw.
miasteczkach rozwojowych. Miaty to by¢ mniejsze osrodki miejskie, budowane na
podobienstwo moszawu®. Miaty charakter produkcyjny i rolniczy oraz mialy stanowié
wsparcie dla pobliskiego obozu przejsciowego (Shapira 2018, 278). System panstwowy
skupial si¢ gléwnie na takim rozlokowaniu ludno$ci, aby unikna¢ zbyt duzego
zageszczenia w jednym rejonie, dlatego miasteczka byly czasami zaktadane na
pustkowiu, ale z zapewniong podstawowg infrastrukturg ze strony rzadu, np. szkola
(ibid., 276). Z czasem, od potowy lat 50. miasteczka rozwojowe byly pierwszg areng
sporow pomigdzy zwolennikami edukacji §wieckiej oraz religijnej, co doprowadzito do
znamiennego w skutkach podzialu systemu edukacji na Sciezk¢ §wiecka 1 religijna,

obowigzujacego do dzi§ (Bensimon, Errera 139).

Wedlug Orena Yiftachela rozlokowanie Mizrachijczykdéw na peryferiach miato
na celu utrzymanie ich stabo$ci i wymuszenie podporzadkowania dominujgcym,
pomimo mniejszej liczebnosci, Aszkenazyjczykom. Odizolowani Mizrachim przez
dekady po utworzeniu panstwa nie byli w stanie zmobilizowa¢ si¢ do trwatego ruchu
sprzeciwu, odszczepieni od gtdwnego nurtu, nie nalezeli w petni ani do narodu Izraela
jako pelnoprawni obywatele, ani do ludnosci arabskiej. W wyniku swoistego
podwojnego wykluczenia arabscy Zydzi tworzyli trzecig przestrzen (Yiftachel 2006,
212), w jezyku Elli Shohat — trzeci swiat (Rosmer 2014, 65).

1.4.Nastroje spoleczne

Pomimo koniecznos$ci sprowadzenia do kraju imigrantdw rdznego pochodzenia
etnicznego, aszkenazyjska uprzywilejowana warstwa spoteczna, z ktorej rekrutowali si¢
najwazniejsi decydenci w Izraelu, nie byta pozytywnie nastawiona do Zydow z krajow
muzutmanskich. Mizrachim byli uwazani za zacofanych, niewyksztatconych, a przez to
,hadajacych si¢” tylko do wykonywania odgérnych polecen (Bensimon, Errera 2000,
127). Charakteryzowanie fal imigracji z krajow arabskich jednym generalizujagcym

pojeciem alii jest oczywiscie pomocne 1 konieczne z przyczyn technicznych, ale nalezy

6 Moszaw to rodzaj osady lub spotdzielni o charakterze rolniczym nastawionej na wspolng prace. Byly zaktadane
na poczatku XX wieku w Izraelu
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pamigtacé, ze w czasie wielkiej alii 1 nawet pdzniej wystgpowaly punktowe nasilenia
naptywu ludnosci, a proces imigracji grup z konkretnych krajow charakteryzowat sie

réznymi zjawiskami.

Pierwszym przyktadem konkretnej grupy narodowosciowej sg imigranci z Jemenu,
ktorzy przybywali do Izraela jeszcze przed powstaniem panstwa pod koniec XIX wieku.
Po6zniej wzrost liczby imigrantow z tego kraju nastgpit w latach 1949-1950 w wyniku
alii ewakuacyjnej pod nazwg Magiczny Dywan (Shapira 2018, 264). Imigranci byli
uwazani za tanig sile robocza i1 od poczatku doswiadczali rasizmu ze strony
Aszkenazyjczykéw. Jemenczycy od roku 1908 do 1926 nie mogli nabywaé ziemi,
poniewaz ich przeznaczeniem byta praca (Lubin 2016, 87). Ponadto byli zdecydowanie
milej widziani w kraju w poréwnaniu do Zydéw z Iraku, wtasnie z powodu tatwego
przypisania im zadan koniecznych do budowy infrastruktury mtodego panstwa
(Zamkanei 2016, 4)’. Partia Ha-po’el Ha-ca’ir utrzymywatla, ze sprowadzanie
imigrantow z Jemenu bedzie finansowo korzystne, poniewaz za mniejsza place
wykonaja prace, ktorej zaden imigrant z Rosji si¢ nie podejmie, a Aszkenazyjczycy

powinni przyjac role liderow (Lubin 2016, 87).

Zydzi iraccy nalezeli do zasymilowanej elity intelektualnej w kraju pochodzenia.
Jednak w wyniku rosnacej populacji zydowskiej w Palestynie, nacjonalizmu arabskiego
1 nasilajacego si¢ antysemityzmu, musieli ucieka¢ z kraju w zorganizowanej alii
ewakuacyjnej pod kryptonimem Ezdrasz i Nehemiasz w latach 1950-1951 (Shapira
2018, 265-266). W roku 1941 spoteczno$é bagdadzkich Zydow doswiadczyta Farhud —
pogromu, a w wyniku przyjetego w 1950 roku Prawa Denaturalizacji zmuszeni zostali
do opuszczenia kraju przy jednoczesnej utracie obywatelstwa i konfiskacie mienia przez
rzad iracki (Zamkanei 2016, 3). Dla wielu nowe zycie w Izraelu stanowilo zupeine
przeciwienstwo dawnych standardéw zZycia, ktore musieli zostawi¢ w Iraku. Niezwykle
trudno bylo im si¢ przystosowac do realiow panujacych w miasteczkach na pustkowiach
(Kabha 2018, 129). W kolejnych pokoleniach sposréd wszystkich mizrachijskich
Zydow wyrdzniaja sie dziennikarze, pisarze i aktywisci polityczni wasnie pochodzenia

irackiego (Zamkanei 2016, 21).

7 Autorka artykulu opisuje, jak Zydzi jemenscy w obozie w Adenie dostawali wiecej wiz, poniewaz byli uwazani
za urodzonych pracownikéw fizycznych, w odréznieniu od Zydéw z Iraku, ktorzy w kraju pochodzenia nalezeli
do elity inteligenckiej. Eliahu Dobkin, 6wczesny przewodniczgcy Departamentu do spraw imigracji, wyjasniat, ze
Limigranci z Jemenu sg wysoce uzytecznym elementem dla naszego kraju” (Zamkanei 2016, 4).
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Trzecia charakterystyczng grupa sa Zydzi z Maroka, ktorych do Izraela przybylo
okoto 220 000 w latach 1948-1964 (Laskier 1989, 323). Powszechnie byli uwazani za
chuliganow 1 przestepcoOw z najbiedniejszych warstw spotecznych w kraju pochodzenia.
Zyskali nawet niechlubny przydomek ,marokanskich nozy” (Shapira 2018, 269).
Zamieszki, ktore wybuchty w 1959 roku w Wadi Salib w Hajfie, byly powszechnie
przedstawiane jako efekt podburzania spolecznosci mizrachijskiej wiasnie przez

marokanskich Zydow (Picard 2017, 19).

Opisane powyzej przyklady pokazuja nastawienie Zydow aszkenazyjskich do
Zydow mizrachijskich. Powszechnym zjawiskiem bylo pogardzanie Zydami
orientalnymi i brak checi doprowadzenia do realnej asymilacji, co z kolei byto
rezultatem dokonanej przez grupe uprzywilejowang interpretacji roéznic miedzy
Aszkenazim i Mizrachim. Odcigcie spoteczne i kulturowe, ktorego dokonali
aszkenazyjscy oficjele, na gruncie spotecznym skutkowato wykluczeniem Mizrachim,
z ktorymi nikt nie chcial mie¢ kontaktu (Shapira 2018, 271). Znaczenie spoteczne
nowych imigrantéw byto marginalne dla weteranow (Keidar 2019, 131). Jak opisatam
wczesniej, tatwiej wymienic to, co dzielito tych ze Wschodu i tych z Zachodu, niz to,
co ich laczyto. Wydaje sie, Zze spajalo jedno — bycie Zydem. Okazuje sie, ze
paradoksalnie ta sama jako$¢ tez dzielita. System wartosci syjonistycznych i
socjalistycznych skutecznie pomogt zbudowaé kraj, ale zawiodt na polu tworzenia

réwnego spoteczenstwa.
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Rozdzial 11
Miejsce i rola Mizrachim w spoleczenstwie izraelskim
2.1.Koncepcje socjologiczne

Historia relacji Mizrachim i Aszkenazim jest bardzo ztozona, dlatego w literaturze
funkcjonuje wiele préb operacjonalizacji mechanizmow, ktore doprowadzily do
dzisiejszego ksztattu izraelskiego spoteczenstwa. Z tego powodu wsrod przedmiotow
zainteresowania niniejszej pracy jest sposéb, w jaki Zydzi orientalni nazywaja
niesprawiedliwo$ci z pierwszych lat istnienia panstwa i daza do odzyskania narracji o
sobie. Ponizej przedstawig kilka najwazniejszych mysli socjologicznych, ktore skupiaty
si¢ na przedstawieniu hierarchizacji relacji Aszkenazim-Mizrachim z naukowego punktu
widzenia.

Wazng koncepcja w dyskus;ji jest etnokracja autorstwa przytaczanego juz w pracy
Orena Yiftachela. Koncepcja ta zaktada, ze jedna grupa — w tym wypadku Aszkenazim
— dazy do dominacji i sprawowania rzadow na okre§lonym terytorium przy
jednoczesnym zachowaniu wizerunku rzagdow demokratycznych. W shuzbie takiego
podejscia jest strategiczne rozlokowanie ludnosci — Mizrachim — prowadzace do ich
odseparowania oraz wykorzystanie aszkenazyjskich grup wptywu w roéznych kregach
spotecznych, np. szkolnych, politycznych, religijnych, ekonomicznych. Geograficzna
dystrybucja Mizrachim stuzyta utrzymaniu nad nimi dominacji i podtrzymaniu ich
stabosci. Grupa odseparowana miataby by¢ stabsza i mniej skora do buntow. Brak
mozliwosci kontaktow z Aszkenazim, a jednoczes$nie presja wykorzenienia tradycji
krajow arabskich, a wigec funkcjonowanie bez zadnego umocowania narodowosciowo-
kulturowego, spychato Zydéw orientalnych na margines i zmuszato do oscylowania
pomiedzy swiatem zydowskim i arabskim (Yiftachel 2006, 211-213). Czas pokazat, ze
odcigcie Mizrachim pomoglo im w utrzymaniu odmiennego kolorytu kulturowego
wbrew zatozeniom systemu, co teraz wcale nie okazuje si¢ zaskakujace (ibid., 233).
Potwierdzenie wykorzystania grup wptywu mozna znalez¢ w pracy Samiego Chetrita,
ktory przytacza przyktad wybierania przez organy panstwowe lokalnych liderow
sposrod samych Mizrachim. Wybrancy ci zajmowali rézne pomniejsze stanowiska na
szczeblach lokalnej wtadzy, dzigki czemu czuli si¢ dowartoSciowani przez
reprezentantow aszkenazyjskich i1 dbali o interesy swoje oraz swoich pracodawcow, a
w drugiej kolejnosci dopiero o interesy spolecznosci, w ktorej dziatali i z ktoérej sie
wywodzili (Chetrit 2000, 52). Mechanizm nazwany hit ‘aszkenazijut, czyli stawanie si¢
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Aszkenazyjczykiem (Shapira 2018, 282), to jest desperackie dziatania majace na celu
upodobnienie si¢ do przedstawicieli grupy powszechnie uwazanej za lepsza, wydaje si¢
by¢ naturalng kontynuacja zjawiska.

Yiftachel wskazuje rowniez na inny symboliczny aspekt kontroli Aszkenazim nad
Mizrachim, a mianowicie samg nazw¢ — Mizrachim. Jest to etykieta, ktora pojawita si¢
po roku 1948 po to, aby zarysowac granic¢ pomiedzy Aszkenazim i imigrantami z
krajow arabskich oraz tym samym obarczy¢ ich ladunkiem pejoratywnym,
pokazujacym zacofanie. W koncu Wschod 1 Zachdd to raczej przede wszystkim sens
kulturowy, nie geograficzny. W ostatnich dwoéch dekadach termin ten jest
dekonstruowany i1 definiowany na nowo w sposdb pozytywny juz przez samych
Mizrachim (Yiftachel 2006, 227). Dyskusja przedstawiona w podrozdziale na temat

tozsamosci mizrachijskiej pokaze, ze rowniez to nie jest kwestig bezsporng.

Noga Keidar w artykule z 2019 roku przytacza trzy najbardziej rozpowszechnione
modele przestrzennej asymilacji i przekonuje, ze w historii Izraela mozna dostrzec
obecno$¢ wszystkich trzech, chociaz nalezy nadmienié, Ze proces mieszania si¢
Aszkenazim i Mizrachim jest z gruntu procesem prowokujagcym nieréwnosci. Pierwszy
model zaklada, Ze spojne spoteczenstwo uksztaltuje si¢ z czasem, po uprzednim
przyjeciu przez imigrantow norm 1 jezyka wiekszosci, poprzez spotkania w srodowisku
pracy, przyjaznie i $luby osob z roéznych grup etnicznych, aby doprowadzi¢ do
opuszczenia dotychczasowych enklaw imigrantéw (Keidar 2019, 133). Nalezy si¢
zastanowi¢ nad znaczeniem stowa ,,wigkszos¢”, bo w wypadku Aszkenazim zasadne jest
raczej mowienie o wyrazistosci 1 zdolnosci wywierania wplywu, ale niekoniecznie o
przytlaczajacej liczebnej przewadze. Drugi model jest mniej pozytywny — méwi o
etnicznej nizszos$ci 1 nierownos$ciach rasowych, ktére sg integralng czescia struktury
spotecznej, a uwidoczniajg si¢ na przyktadzie geograficznego rozmieszczenia ludnosci.
Powyzsze roznice raczej nie zostang zredukowane, poniewaz sg wyrazem glebiej
zakorzenionych uprzedzen i negatywnych postaw trudno podatnych na zmiany. Trzeci
model, prawdopodobnie plasujacy si¢ pomigdzy dwoma opisanymi, optuje za czgsciowa
asymilacja, ktora odbywa si¢ w roznych obszarach 1 z r6zng dynamika, 1 jest powigzana
z mobilnoscig imigrantow.

Do pewnego stopnia mozna si¢ zgodzi¢ z teza zaproponowang przez autorke, ale
trzeba pamigtaé, ze kazdy z tych modeli nalezy aplikowa¢ do réznych okreséw

historycznych oraz z r6znych perspektyw. Z punktu widzenia wizerunku wspoétczesnego
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panstwa Izracl — zaiste doprowadzono do wymieszania ludno$ci, mozliwe jest
teoretycznie nieskr¢gpowane przemieszczanie si¢ po kraju, a wszyscy mowia w jednym
jezyku. Malzenstwa egzogamiczne sg mozliwe, warto jednak odnotowaé fakt, ze
stanowig jedynie 25 procent wszystkich matzenstw (Fischer 2016, 79), a sama Keidar
wskazuje, ze s3 czestym sposobem na awans spoleczny wsrod wyksztatconych
mizrachijskich m¢zczyzn. O poczatku jakiejkolwiek socjalizacji, w formie nakreslonej
przez pierwszy lub trzeci model, mozna méwi¢ najwyzej od drugiego pokolenia
imigrantow zydowskich z krajow arabskich (Picard 2017, 16). Granice generacyjne sg
tu raczej orientacyjne, poniewaz nie wszyscy Mizrachim byli w identycznym stopniu

izolowani oraz w réznej mierze migrowali wewnatrz kraju.

Kolejnym waznym zwrotem zapoczatkowanym przez Shlomo Swirskiego, ktory
miat miejsce w toku badan nad statusem Zydéw orientalnych, jest zmiana w sposobie
definiowania przyczyn dyskryminacji. Do p6znych lat 70. XX wieku przyczyn nizszego
statusu spolecznego Mizrachim, gorszych osiagni¢¢ edukacyjnych, trudnos$ci
ekonomicznych dopatrywano si¢ w krajach pochodzenia Mizrachim, czyli fakcie
wywodzenia si¢ ze wschodniego kregu kulturowego. Natomiast w pozniejszych
publikacjach obecne jest tzw. podejscie krytyczne. Wskazuje ono na wadliwy system
organizacji spotecznej, ktory doprowadzit do degradacji potowy spoteczenstwa (Picard
2017, 7). Jest to wazna zmiana, poniewaz symbolicznie zdejmuje z Zydow arabskich
odpowiedzialno§¢ — a nawet wing — za nierdwng pozycje w stosunku do

Aszkenazyjczykow.

2.2.Reakcje kolejnych pokolen Mizrachim

Przetom lat 70. i 80. XX wieku charakteryzowany jest jako czas poczatku
odzyskiwania gtosu przez Zydow orientalnych. Miaty wtedy miejsce emancypacyjne
zjawiska w $§rodowiskach mizrachijskich, ktére przygotowaly grunt dla kolejnych
pokolen. Dynamike tych zjawisk dzieli si¢ na trzy pokolenia po powstaniu panstwa.
Pierwsze pokolenie to pokolenie, ktore doswiadczyto najwigkszej biedy, marginalizacji
i traumy w miasteczkach oraz obozach dla imigrantow. Ich celem bylo przezycie,

niekoniecznie walka o kwestie tozsamosciowe. Drugie 1 trzecie pokolenie
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charakteryzuja si¢ wickszg $miatoscig. Wzrasta wtedy mobilno$¢ 1 kontakty ze
srodowiskiem aszkenazyjskim. Wtedy tez dostrzegaja swoj gorszy status i demonstruja
rozczarowanie polityka panstwa. W drugim pokoleniu obserwuje si¢ rowniez wstyd i
proby przypodobania si¢ Aszkenazim. Z kolei w trzecim pokoleniu widoczny jest
wyrazny zwrot ku dumie z wtasnego pochodzenia 1 przejmowaniu narracji o wlasne;j
kulturze i historii (Chetrit 2000, 60; Lubin 2016, 89). I chociaz nadal Mizrachim sg
uwazani za dyskryminowanych, to od lat 80. obserwuje si¢ intensyfikacj¢ spotecznego
przebudzenia (Chetrit 2000, 57).

W celu zilustrowania powyzszego zjawiska krotko opisze kilka wazniejszych
ruchéw 1 protestow, ktore zapoczatkowaty renesans kultury mizrachijskiej w Izraelu.
Do lat 70. gtéwnie podnoszong kwestig byty nierownosci ekonomiczne, mieszkaniowe
1 niesprawiedliwy podziat dobr, a dopiero od przetlomu lat 70. 1 80. uwage zaczeto
kierowa¢ ku kwestiom tozsamo$ciowym, kulturowym i religijnym (Picard 2017, 12-
15).

Pierwszym wickszym protestem byty wydarzenia w Wadi Salib w Hajfie w 1959
roku. Inicjatorami byli gldéwnie marokanscy Zydzi, ktorzy cierpieli z powodu ztych
warunkow mieszkaniowych, braku dobrej edukacji, braku zatrudnienia i braku
perspektyw na polepszenie swojej sytuacji ekonomicznej (Shapira 2018, 279). Pod
wplywem niepokoju o edukacje dzieci rzad zaczal prace nad spojnym systemem
o$wiatowym (Bensimon, Errera 2000, 130). Protesty wygaszono po kilku miesigcach
poprzez weciagniecie inicjatorow do lokalnej rady robotniczej (Chetrit 2000, 53).
Pomimo braku dtugofalowego powodzenia lub przeistoczenia si¢ ruchu w powazng
organizacj¢, np. parti¢ polityczng, wydarzenia w Wadi Salib byly przyktadem
pierwszego oddolnego protestu, ktory zostat realnie zauwazony przez opcj¢ rzadzaca.

Kolejnym przyktadem sa Czarne Pantery, ruch siostrzany wobec Czarnych
Panter walczacych z rasizmem w Stanach Zjednoczonych. Zycie izraelskiego ruchu
trwato rok — od 1970 do 1971 roku, chociaz poczatki Panter mozna zauwazy¢ trzy lata
wczesniej w czasie wojny sze$ciodniowej w 1967 roku. W imi¢ nawigzania do sity
kolegow amerykanskich nawet pierwsza ulotka autorstwa izraelskich Czarnych Panter
byta podpisana ,,Mousrara®-Harlem” (Lubin 2016, 78). Pantery formutowaty problem

w kategoriach nierownosci klas, wskazywaty na jawne uprzedzenia rasowe ze strony

8 Jest to nazwa dzielnicy w Jerozolimie, w ktorej mieszkali Zydzi marokanscy.
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Aszkenazim (Picard 2017, 20) i nadal podkreslalty dyskryminacje mieszkaniowa,
polityczng oraz ekonomiczna® (Lubin 2016, 78).

Zamieszki w Wadi Salib i ruch Czarnych Panter udowodnity, ze polityka
panstwa, majagca doprowadzi¢ do mizug galujot zawodzi, a podzialy spoleczne oraz
etniczne sg bardzo realne (Picard 2017, 15). Natomiast Sami Chetrit (2000, 53) nazywa
te protesty naiwnymi, poniewaz postugiwaly si¢ dobrze znanymi sloganami. Nie
zapewnialy realnej zmiany i nie proponowaly zadnego alternatywnego spojrzenia na
mizrachijska tozsamos$¢, a zamiast tego domagaty si¢ od Aszkenazim rownych praw.
Niezaleznie od wysunigtego zarzutu dzi§ w Czarnych Panterach widzi si¢ autorow
pewnego przetomu.

Kontynuacja narracji Czarnych Panter byt Ruch Namiotow w Jerozolimie (1970-
1981), ale tym razem istotng ro6znica byto odwotanie w gloszonych postulatach do
warto$ci tozsamos$ci mizrachijskiej 1 dumy. Ruch Namiotow zbudowat w roku 1981
miasteczko namiotowe w akcie protestu, aby pokazaé¢ nieréwnosci mieszkaniowe
pomigdzy Mizrachim, ktérzy juz od lat zyli w Izraelu, a nowymi imigrantami z Rosji,
dla ktorych byly budowane osiedla. Ponadto protestujacy wskazali na absurd
inwestowania przez rzad Menachema Begina miliardow dolarow w osiedla na
palestynskich terenach okupowanych, przy jednoczesnym pozostawieniu bez wsparcia
biednych miasteczek rozwojowych (Chetrit 2000, 55).

W miasteczkach rozwojowych w latach 1960-1998 zidentyfikowano 345 aktow
protestu, ale nigdy nie mialy one charakteru bezposrednich staré. Pomimo odcigcia
miasteczek od ruchow 1 nastrojow z duzych miast, np. od gtosSnych Czarnych Panter,

pomniejsze protesty zdarzaly si¢ tam bardzo czgsto (Yiftachel 2006, 242).

Podczas dyskusji na temat zmieniajacych sie nastrojow wérod Zydow orientalnych
trzeba wspomnie¢ o partiach politycznych, poniewaz dziatalno$¢ polityczna,
szczegblnie taka, ktora w koncu zyskata site przebicia, zastuguje na uwage. Jest to
dowod na to, ze Mizrachim przestali by¢ jedynie odbiorca pewnej wizji panstwa i
porzadku spolecznego oferowanego przez niepodzielnie panujaca parti¢ Mapai, ale stali

si¢ waznym podmiotem i kreatorem nowego pomystu.

9 W swojej pracy licencjackiej Jowita Paficzyk szerzej opisuje ten problem. Pomimo ogdlnej poprawy sytuacji
ekonomicznej po wojnie szeSciodniowej mizrachijska cze$¢ spoteczenstwa nie doswiadczyla polepszenia swojego
potozenia (Panczyk 2018, 14).
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Jednym z powodéw braku uformowania si¢ jednego silnego ruchu ofensywnego
wsérod Mizrachim do lat 70. byta praktyka partii rzadzacej, ktora utrudniata dostgp
przedstawicieli innych opcji politycznych do wsi, obozoéw 1 miasteczek zamieszkatych
przez Zydow z krajow arabskich. Jednak przewrot polityczny z roku 1977 zmienit
porzadek na scenie politycznej. Rzadzaca dotad partia Mapai przegrata wybory z
prawicowg partig Likud, ktéra w kampanii odwotywata si¢ do godnosci, tozsamosci i
réwnosci, a nie tylko do probleméw ekonomicznych Mizrachim i krzywdy, ktorej
doswiadczyli ze strony aszkenazyjskiej klasy rzadzacej. Likud grat na emocjach i
wzmacnial antagonizmy poprzez narracje o matostkowych Aszkenazim i
skrzywdzonych Mizrachim (Picard 2017, 9). Zydzi orientalni zostali zauwazeni jako
wpltywowy elektorat, o ktoéry warto zabiegaé, natomiast pozniejsze wywigzywanie si¢
partii z zobowigzan ztozonych Mizrachim jest juz oddzielng kwestig. Likud, bedac
partig prawicowa, miat charakter bardziej inkluzywny w poréwnaniu do dwoch partii,

ktore opisze — Tami i Szas.

Partia Tami powstata w 1981 1 juz po trzech latach zostala wchtonigta przez partig
Likud. Glownym celem formacji bylo przywrdocenie honoru Mizrachim, co miato
odzwierciedla¢ si¢ w hasle: ,,Sta¢ dumnie!” (Shapira 2018, 456). Tami byta pierwsza
partig, ktora adresowata swdj program wytacznie do 0sdb pochodzenia mizrachijskiego
i ktorej udato si¢ zjednoczyé, na krotko, elektorat religijny i zsekularyzowany.
Odwotania do wspolnej historii 1 godno$ci okazaty si¢ niewystarczajace, zeby utrzymac
dziatanie partii dluzej. Tami przygotowata grunt dla swojej nastgpczyni, ale sama nie
potrafita zaoferowa¢ konkurencyjnej wizji wobec aszkenazyjskiego syjonizmu (Chetrit
2000, 56).

W 1983 roku w Jerozolimie powstata ultraortodoksyjna partia Szas, ktora rok
pbézniej zyskata pierwsze miejsca w radzie miejskiej (ibid.). Partia poruszata dobrze
znane kwestie nierdwnosci etnicznych, ekonomicznych i kulturowych. Odwotywata si¢
réwniez do godnosci 1 tozsamosci, ale tozsamosci zasadzajacej si¢ na nowej warto$ci:
religii. Szas jako pierwsza postawila nie tylko na wspdlng historie 1 korzenie, ale
rowniez na religijnos¢, ktéra nie negowata narodowego charakteru lzraela (Shapira
2018, 457). Tym samym, w przeciwienstwie do ultraortodoksji aszkenazyjskiej,
mizrachijska w wydaniu Szas uznata istnienie panstwa Izrael, a nie tylko Ziemi Izraela.
Wedlug Samiego Chetrita (2000, 58) pomimo osiggniecia wiclkiego sukcesu na scenie

politycznej 1 podnoszenia probleméw spotecznych, partia nie miata spotecznego
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potencjatu rewolucyjnego, a gléwnie skupiata si¢ na profilu religijnym. Zastanawia¢
moze opisane przez autora artykulu pewne zjawisko: partia preferuje dla siebie
przymiotnik ,sefardyjska”, nie ,mizrachijska”, poniewaz pierwszy termin
jednoznacznie niesie ze sobg konotacje religijne, z kolei drugi wymagatby wlaczenia do
wizerunku partii kwestii ideologicznych spoza kregu religii. Partia Szas istnieje do dnia

dzisiejszego.
2.3. Tozsamos$¢ — proba okreslenia

W literaturze obserwuje si¢ wsrdd badaczy burzliwg dyskusje dotyczaca tozsamosci
mizrachijskiej. Jak zaznaczytam na poczatku wprowadzenia terminologicznego, sama
mnogo$¢ okreslen na Zydow pochodzacych z krajéow muzulmanskich pokazuje w
sposob symboliczny spoleczng potrzebe utrzymania rdznych, ale pozornie tozsamych,
kategorii. Termin Mizrachi jest poddawany wielu procesom — jest negowany,
redefiniowany, izolowane sg z niego poszczegolne sktadowe, dodawane i usuwane
wybrane sfery. Wyrdzniaja si¢ rowniez konkretne okreslenia wchodzace w sktad

zbiorczego terminu Mizrachi, ktore wskazuja na kraj pochodzenia przodkow.

Pierwszym przedstawionym glosem w dyskusji jest wysunigta przez Shohat
(Rosmer 2014, 68-69) dychotomia pomiedzy byciem Mizrachi a byciem Zydem
arabskim. Badaczka zaproponowata druga opcje, poniewaz etykieta Mizrachim zostata
wprowadzona przez syjonistyczng ideologie. Wedhug analizy Rosmer (ibid., 75) Zydzi
z krajow arabskich dali sobie narzuci¢ degradujacy termin Mizrachi. Przez wigksza
cze$¢ wspdlnej historii kultura tej grupy Zydéw byta sprawg marginalng (Picard 2017,
2). Powyzsza zmiana terminu zaproponowana przez Shohat nie spotkala si¢ z uznaniem

wigkszosci srodowiska akademickiego (Tal 2013, 1-2).

Innym polem tej dyskusji jest przynalezno$¢ do zachodniego lub wschodniego
kregu kulturowego. Osobom optujacym za przynaleznoscig do zachodniego kregu
kulturowego moze by¢ trudniej dopusci¢ jakikolwiek komponent kultury arabskiej do
izraelskiej rzeczywistosci. Socjolog Sammy Smooha utrzymuje, ze panstwo Izrael nie
jest panstwem zachodnim i przedstawit na dowod swojej tezy liste argumentow (ibid.,
2).

Natomiast aktywisci z Ha-keszet — organizacji wspierajacej emancypacje
Mizrachijezykow, ktéra swoj najlepszy czas miala na przelomie lat 90. i 2000. —

zwrocili uwage, ze Zydzi arabscy stali si¢ grupa wewnetrznie wykluczona, poniewaz z
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jednej strony teoretycznie byli czgScig spoteczenstwa, ale w obliczu ideologii
syjonistycznej i dominacji Aszkenazim pehili role obcych (Rosmer 2014, 66). Co
wigcej, praktyka polityczna Aszkenazyjczykéw miata celowo przeciwstawi¢ sobie

Mizrachijczykow i1 Palestynczykéw (Lubin 2016, 91).

Wraz z poczatkiem renesansu kultury mizrachijskiej od lat 70., dyskusja
ogniskujaca wokot nierownosci zasobow zmienita punkt ciezkosci 1 skupita sie na
temacie kultury i tozsamos$ci (Picard 2017, 1). Obecnie dyskusja toczy si¢ wokot
roznych aspektow wplywajacych na tozsamos$¢, m. in. religii, ale ostatecznego
konsensusu na drodze definiowania tozsamos$ci mizrachijskiej nie osiggni¢to.
Mizrachim w §rodowisku panstwowym przeszli droge od pominigcia do walki o swoje
prawa. Picard (ibid., 2) pisze, ze od przetomu lat 70. i 80. ta walka polega na
pokazywaniu swojego niepowtarzalnego charakteru zamiast podejmowania prob
upodobnienia si¢ do Aszkenazim i osiggnigcia mizug galujot w duchu kultury
zachodniej, w duchu syjonizmu. Oddolna zmiana polityki historycznej z definicji jest
walka nierowna, co pokazuje przyktad badan statystycznych przeprowadzanych przez
Centralne Biuro Statystyki lzraela — odpowiednika polskiego Gtéwnego Urzedu
Statystycznego. CBSI w latach 80. porzucit wskaznik mierzacy réznice np. w
wyksztalceniu czy dochodach w podziale na pochodzenie etniczne. Zamiast tego
wprowadzil dwa zastepcze wskazniki, na podstawie ktorych powadzone jest
wnioskowanie redukcyjne!® (Nagar-Ron 2021). Wspomniana decyzja byta zgodna z
polityka budowania jednolitego spoleczenstwa, ale pod naciskiem $rodowisk
naukowych w roku 2022 jednostka zapowiedziala zmiang¢ w prowadzeniu wyliczen.
Nalezy nadmieni¢, ze CBSI przez te wszystkie lata nie zaniechalo publikowania

statystyk porownujacych Zydéw i Arabow w danych kategoriach (Elia-Shalev 2022).

10 Whioskowanie redukcyjne polega na wysnuwaniu wnioskow prawdopodobnych na podstawie prawdziwych
przestanek (Wawrzonkiewicz-Stomska 2011, 86). W przypadku badan CBSI ten rodzaj interpretacji danych ma
na celu zredukowanie podziatu na Zydéw mizrachijskich i aszkenazyjskich przy opisywaniu zjawisk
spotecznych. Taka praktyka jest zgodna z izraelska polityka tworzenia wizerunku spojnego panstwa.
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Rozdzial 111
Zyciorys Adi Keisar

Adi Keisar jest izraelska poetka mtodego pokolenia urodzong w Jerozolimie w 1980
roku. Wychowywata si¢ w jerozolimskiej dzielnicy Gila w rodzinie o korzeniach
jemenskich. Jest trzecim z czworga dzieci, dorastata z bra¢émi (Bizawi 2015). Do tej pory
wydata cztery tomiki poezji — Szachor al gabej szachor (Czarne na czarnym) w 2014 roku,
Muzika gwoha (Glosna muzyka) w 2016 roku, Diwrej ha-jamim (Kroniki) w 2018 roku i
ostatni Kachol (Niebieski) w 2022 roku. Jest matka, aktywistka, poetka, autorka
scenariuszy, zalozycielka nieformalnej grupy artystycznej i cyklicznego wydarzenia
poetyckiego pod nazwa Ars Poetika. Jezdzi z goScinnymi wykladami po catym kraju oraz
prowadzi warsztaty artystyczne i edukacyjne na temat kultury Zydow mizrachijskich (Kan
2020).

Wielka popularno$¢ przyniosty jej wiersze poruszajace problematyke tozsamosci,
pochodzenia i statusu spolecznego Zydéw mizrachijskich wzgledem Zydow
aszkenazyjskich. Dziatalno$¢ Adi Keisar wpisata si¢ w szerszy ruch emancypacyjny i
kulturowy Zydéw orientalnych (Eliahu 2013). PowyZsza tematyka stanowi trzon wierszy
poetki, ale poruszaja one rowniez inne kwestie. Przez lata watki podejmowane przez Adi
Keisar zmienialy si¢, poniewaz poetka traktuje poezj¢ jako komentarz do obecnego stanu
rzeczy, do tego, co jg otacza, co jg interesuje, co si¢ dzieje w jej zyciu, dlatego w wierszach
pojawiajg si¢ rowniez motywy feministyczne, romantyczne 1 rodzinne (Kan 2022). Zostata
laureatkg znaczacych izraelskich nagrod literackich, m. in. Nagrody Zwigzku Pisarzy
Izraelskich w dziedzinie poezji im. Pesacha Meilina (2013), Nagrody Ministra Kultury
(2015), Nagrody Berensteina (2015) (Izikowic 2015).

Tworczos¢ poetki trudno opisa¢ w oderwaniu od jej zyciorysu, poniewaz Adi Keisar
osadza wiersze we wlasnych do§wiadczeniach oraz sytuacji spoteczno-politycznej w kraju.
Ponadto integralng cz¢$cig jej historii jest powstanie i dziatalno$¢ ruchu Ars Poetika, ktory
zapoczatkowata, przyczyniajac si¢ do odnowienia kultury mizrachijskiej w Izraelu (Kan
2020).

3.1.Rodzina poetki — wptyw korzeni

Adi Keisar urodzila si¢ w rodzinie o korzeniach jemenskich ze strony obojga rodzicow,
ale swoje srodowisko wspomina jako mieszanin¢ roznych kultur. Rodzina ojca osiedlita si¢

w Jerozolimie w 1882 roku. Pradziadek ze strony ojca byt szanowanym rabinem, méwit po
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jemensku'!, w jidysz i po hebrajsku. To wtasnie dom pradziadkow zapoczatkowat
mieszanke tradycji, jezykéw i kuchni'? (Bizawi 2015). Opowie$é rodzinna glosi, ze
pradziadek, chcac osiedli¢ sic w dzielnicy Sza’arej Chesed zamieszkanej przez Zydow
aszkenazyjskich, musiat uzyska¢ najpierw list polecajacy od rabina Jerozolimy z powodu
uprzedzen mieszkancow!? (ibid.).

Rodzina matki poetki przybyta do Izraela w 1950 roku, razem z wielka falg imigrantow
przybytych do Izraela w tym czasie'®. Zostali zakwaterowani na pustkowiu, a dopiero
pOzniej przeniesieni do moszawu 1 zgodnie z panujacg wtedy polityka migracyjng nie mieli
prawa wyboru miejsca zamieszkania. Dziadka pami¢ta stabo, poniewaz zmarl, kiedy byta
dzieckiem. Natomiast szczegolnie istotna w kontekscie tworczosci poetki jest babcia, ktorej
Keisar dedykowata pierwszy tomik poezji. Atmosfer¢ panujaca w moszawie opisuje jako
semenski film”, czyli gwarna, radosna, pelna kobiet, Spiewodw, jezyka jemenskiego i
jedzenia (ibid.). Swoja relacj¢ z babcig Keisar opisuje jako niemalze komodrkowa,
metafizyczng, zamknigta w spojrzeniu i gestach, poniewaz dzielit je jezyk — Keisar nie
moéwila po jemensku, babcia nie znata hebrajskiego (Kan 2020).

Na poziomie racjonalnym wiedziala, ze naleza z babcig do dwdch réznych swiatow, ale
paradoksalnie zawsze czula przynalezno$¢ do wspolnoty kobiet w moszawie oraz do
tradycji 1 historii przekazywanych w sposob bardziej emocjonalny niz doslowny
(Lafontaine 2018). Ich relacj¢ Keisar opisala w tytulowym wierszu pierwszego tomu.
Przywotuje w nim jezykowy mur pomigdzy nimi i spowodowany tym lek. Znaczenie
spuscizny kulturowej po babci poetka zrozumiata dopiero po latach, kiedy zaczela pisac
poezj¢ 1 chciala zrozumie¢ swojg tozsamos$¢ (Bizawi 2015). Jak napisata w dedykacji —
babcia ,,dala jej duzo wiecej niz to, co kiedykolwiek mogtaby wiedzie¢”?®, a jednoczesnie
to wszystko bezposrednio wptyngto pozniej na poezje Keisar oraz na forme¢ spotkan
tworcow pod szyldem Ars Poetika. Spiewy i recytacje, ktérych stuchata u babci w
dziecinstwie, bardzo przypominaty jej tradycyjne opowiesci przekazywane przez kobiety z
pokolenia na pokolenie w formie relacji ustnych (poezja diwan) (Ben-Dor 2018).

1 Jezyk jemenski to uzywany przez Zydow w Jemenie dialekt jezyka arabskiego.

12 Adi Keisar opisuje to w artykule w bardzo symboliczny sposéb méwigc, ze w domu u dziadka jadto sie gefilte
fisz — charakterystyczne danie kuchni Zydéw aszkenazyjskich i pito arak — alkohol typowy dla krajow pochodzenia
Zydéw mizrachijskich, w domu méwiono w jezyku jemenskim i w jidysz, a jej ojciec whadal rowniez jezykiem
arabskim.

18 W tym samym artykule poetka mowi, ze cztonkowie jej rodziny zostali wzieci za Arabow, dlatego Zydzi
aszkenazyjscy byli do nich niechetnie nastawieni.

14 Mowa o operacji Latajacy Dywan trwajacej w latach 1949-1950, w ramach ktérej sprowadzono do Izraela
Zydéw z Jemenu i Syrii z powodu przesladowan ze strony Arabow. Jednak brak wzmianki w zrédtach, czy rodzina
od strony matki Keisar znalazta si¢ w Izraelu wtasnie w wyniku tej akcji.

15 Thumaczenie wlasne fragmentu dedykacji: ¥7n Qvs °X ®°7wn N 7277 7 730w AvAw RN20L
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Adi Keisar byla trzecim z czworga dzieci swoich rodzicéw i jedyng coérka. Matka
pracowata jako przedszkolanka, a ojciec byt drukarzem. Sam doswiadczyt dyskryminacji
w szkole ze strony dyrekcji. Keisar byla dlugo wyczekiwang corka, ale wbrew
oczekiwaniom matki, wcale nie spetniata wzoru grzecznej dziewczynki — lubita spedzac
czas, jezdzac na deskorolce, sama siebie okreslata wtedy jako dziewczynke¢ niezalezng i
niegrzeczng, co poniekad bylo spowodowane tym, ze musiata konkurowaé z bra¢mi. Za
wzor stawiata sobie ojca, ktory zaszczepil w niej wiare w swoje mozliwos$ci, gotowos¢ do
cigzkiej pracy 1 zawsze jg wspieral. Podobnie jak 1 dziadek, ojciec méwi po hebrajsku, po
jemensku i w jidysz (Bizawi 2015). Z kolei matka poetki zarazila ja mitosciag do ksigzek, co
Keisar opisuje p6zniej jako obsesj¢, bo czytata po kilka ksigzek tygodniowo. Przerodzito
si¢ to w mito$¢ do pisania — im wigcej czytala, tym wigcej cheiala pisa¢ (Kan 2020).

Pomimo swojego krnabrnego charakteru Keisar opisuje siebie jako bardzo dobra
uczennicg, ktora zawsze dostawala wysokie noty. Z jednej strony z domu wyniosta sit¢ i
dume z wilasnego pochodzenia i, co wielokrotnie podkresla, nie zwracala uwagi na
przezwiska, ktorymi byla etykietowana w szkole podstawowej ze wzgledu na swoj
ciemniejszy kolor skory. Znata swoje pochodzenie, a w jej otoczeniu byto wiele oséb o
podobnym kolorze skéry (Eliahu 2013). Z drugiej jednak strony w wywiadzie telewizyjnym
udzielonym Kobiemu Mejdanowi przyznata, ze dla niej jako dziewczynki w trzeciej klasie
takie przezwiska byty ranigce (Kan chinuchit 2015). Wiedziala, ze sag one powigzane z
kolorem skory, ale nie potrafita obroni¢ si¢ przed ich dyskryminujacym charakterem.
Wydaje sig, ze dzi§ bronia Keisar jest duma — sama nazywa siebie kuszit, ale dumna®®.
Keisar przeksztatcita poczatkowo deprecjonujace stowo w osobisty symbol dumy z
wlasnych korzeni. Deklaruje brak wstydu spowodowanego pochodzeniem, kolorem skory,
akcentem, rodzicami.

Kiedy Keisar realizowata w wojsku kurs na instruktora piechoty, uderzyt ja wtasnie
wstyd innych kolezanek z powodu pochodzenia. W jej domu rodzinnym nigdy nie
opisywano statusu czy historii rodzinnych z perspektywy krzywdy, dlatego Keisar nie czuta
si¢ obywatelem drugiej kategorii. Nigdy nie czula si¢ tez poszkodowana z powodu
wiasnego koloru skory, dlatego tez z zainteresowaniem obserwowata zachowania innych
0sob, ktore ukrywaty swoje orientalne pochodzenie. W kontrascie do powyzszych tendencji
zaczeta szczegblnie interesowac si¢ tradycja swojej rodziny 1 kulturg kraju pochodzenia

swoich dziadkéw. Kontynuujac pasje do pisania, ukonczyla studia humanistyczne na

6 W wywiadzie udzielonym Kobiemu Mejdanowi poetka uzywa stowa kuszit — pogardliwego epitetu
tlhumaczonego jako ,,Murzynka”.
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Otwartym Uniwersytecie Izraela oraz scenopisarstwo na Uniwersytecie Telawiwskim z
wyr6znieniem (Bizawi 2015).

Interesujace jest to, ze Adi Keisar znalazta w poezji idealny $rodek wyrazu dopiero po
trzydziestym roku zycia (Kan 2020). Czas studiow byt okresem intensywnych pisarskich
poszukiwan, ktory zaowocowal wieloma scenariuszami, krotkimi formami narracyjnymi
oraz tekstami publicystycznymi. Poezja jako taka pojawita si¢ w jej zyciu nagle (Ha-kace
2015). Pierwszy kontakt z poezja mial miejsce dzigki wspotlokatorom, ktorzy zbierali
wycinki roznych tekstow poetyckich. Keisar wspomina, ze po lekturze wierszy Jony
Wolach 1 Jehudy Amichaja wpadta w sidta poezji (Bizawi 2015). Pierwsze proby poetyckie
naznaczone byly pewna nie$mialo$cig i ambiwalencja, poniewaz poezja w oczach
spoleczenstwa urasta do gatunku elitarnego, dla wielu niezrozumiatego. Ponadto w poezji
izraelskiej mozna byto znalez¢ niewielu tworcow o korzeniach mizrachijskich (Merkaz ha-
sefer we-ha-sifrijot 2018). Poczucie wyobcowania, stgpania po nieznanym gruncie
wyrastato rowniez z poczucia odstoni¢cia emocjonalnego, ktorego nie doswiadczyta, piszac
scenariusze, w ktorych zawsze mozna si¢ schowac za postaciami (Kan 2020). Pisanie poezji
bylo dla niej aktem uzewnetrzniajacym. Zafascynowala ja mozliwos¢ wyrazania stowem
ulotnych chwil 1 emocji, mozliwo$¢ podzielenia si¢ swoim prywatnym $wiatem z druga
osobg za posrednictwem tylko stow. Keisar czuje si¢ w obowigzku pisania w sposob
prawdziwy 1 autentyczny, zrozumialy 1 pozwalajacy odbiorcy utozsami¢ si¢ z historig 1
odnies¢ si¢ do zawartego w wierszu przekazu (Bizawi 2015).

Moment, kiedy Keisar rozpoczyna pisanie pierwszych wierszy, poglebia jej
tozsamosciowe poszukiwania oraz prowadzi do nieoczekiwanego 1 naglego sukcesu
zawodowego. Przez krytykow zostaje uznana za skandalistke i prowokatorke (Ha-kace
2015), przez zwolennikdw za znak czasu, jeden z katalizatorow szerszych zmian
spotecznych, ktére prowadza do zwigkszenia widoczno$ci tworcow i artystow pochodzenia
mizrachijskiego na réznych ptaszczyznach sztukil’. Jest to rowniez czas, kiedy Keisar
znajduje swojg odpowiedz na mato interesujacg — w jej odczuciu (Eliahu 2013) — poetycka
scen¢ Tel Awiwu. Organizuje wieczorek poetycki, ktory przeradza si¢ w falg¢ niosaca

artystow pochodzenia mizrachijskiego i prowokuje do emancypacji kulturowe;.

17 Renesans kultury Zydéw orientalnych funkcjonuje w dyskursie spotecznym pod nazwa hitchadszut ha-
mizrachit.
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3.2.Twoérczosé

Poczatek pisania poezji przez Adi Keisar mozna datowac na rok 2012, jesli, jak sama
wskazuje, zaczeta pisa¢ w wieku 32 lat. Pierwszy wieczorek poetycki Ars Poetika miat
miejsce w styczniu 2013 roku, wiec bardzo szybko stata si¢ wplywowym glosem pisarzy
mtodego pokolenia (Bizawi 2015).

Poetka dtugo szukata dla siebie miejsca wsroéd innych tworcoéw. Potrzebowala takiej
przestrzeni, gdzie bedzie mogta dzieli¢ si¢ swoja tworczoscig w nieskrgpowany sposob.
Uczestniczyla w wielu wydarzeniach artystycznych skupiajacych si¢ wokot publicznego
czytania poezji. Jednak w zadnym przypadku nie czula si¢ zainspirowana, wickszo$§¢
wierszy byla wedlug niej cyniczna i ptytka, a same wieczorki poetyckie sztywne (Eliahu
2013). Wydarzeniem poprzedzajacym powstanie Ars Poetika, ktore w swojej formule na
tyle odpowiadato jej oczekiwaniom, ze zdecydowata si¢ po raz pierwszy odczyta¢ swoje
wiersze, byla Czarna Noc zorganizowana przez Matiego Szmuelofa'® (Jarkeci 2015).
Pozniejsze wieczory Ars Poetika pokazaly, ze tworczos¢ mtodych poetéw moze stanowié
rewolucj¢ w obowigzujacym kanonie poezji.

Najbardziej przetomowym tomem Keisar byt ten pierwszy — Szachor al gabej szachor,
poniewaz przynidst jej szereg nagrod 1 wywotat poruszenie spoteczne. Wickszo$¢ wierszy
w nim zawartych to petlne dumy $wiadectwa przynaleznosci do kulturowej spuscizny
Zydow orientalnych. Jednak przede wszystkim jest to tomik buntowniczy, protestacyjny.
Wiele wierszy skupia sie na nizszym statusie Zydoéw orientalnych wzgledem Zydow
aszkenazyjskich, wieloletniej opresji kulturowej i spychaniu na margines. Wiersze Keisar
przywracaja podmiotowo$é i pokazuja z perspektywy dumy historie Zydow orientalnych
jako warto$ciowej czg$ci spoteczenstwa. Warto tez zwroci¢ uwage na obszerng kategorig
wierszy mitosnych, co dla niektérych komentatorow moze by¢ nieoczywiste, kiedy na plan
pierwszy wybijaja si¢ odwazne, spotecznie zaangazowane teksty (Bat-Eliezer 2014). Sama
poetka nie chce by¢ nazywana glosem wszystkich Zydow mizrachijskich. Oczywiscie
nalezy do pewnej grupy, ktérej cztonkowie wspoétdziela doswiadczenia i historie, ale

gléwnym zrodtem inspiracji sg jej osobiste do§wiadczenia i nigdy nie widziala siebie w roli

18 Oddolne wydarzenia pod nazwa Czarnej Nocy miaty miejsce w Tel Awiwie jako odpowiedz mieszkancow
potudniowej czeéci miasta zamieszkanej w duzej mierze przez ludno$é arabska i Zydéw orientalnych. Mieszkancy
zarzucali wladzom miasta dyskryminacje i1 polaryzowanie mieszkancOw poprzez niedofinansowywanie
biedniejszych dzielnic i wykluczanie ich z programu wydarzen kulturalnych organizowanych w ramach Biatej
Nocy — corocznej imprezy organizowanej z okazji rocznicy wpisania zabudowan Bauhaus na list¢ §wiatowego
dziedzictwa UNESCO. W opinii mieszkancéOw Biala Noc byla symbolem rasistowskiego wykluczenia czeséci
obywateli o ciemnym kolorze skory, stad nazwa Czarna Noc.
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przedstawicielki wszystkich Zydéw mizrachijskich. Ma to réwniez zwiazek z
ambiwalentnym stosunkiem do terminu ,,poetka mizrachijska”, ktory wedtug Keisar zostat
wymysSlony przez kulture zachodnig tylko po to, by jako$ zaklasyfikowac ,,innos$¢”. Zwraca
ona uwagg, z¢ nie istnieje tak szeroko rozpowszechniony konstrukt poetki aszkenazyjskiej,
dlaczego wiec mialby istnie¢ konstrukt poetki mizrachijskiej. Keisar woli by¢ po prostu
poetka (Lafontaine 2018).

Po premierze pierwszego tomu mowila, ze jej wiersze powinny zy¢ na ulicy, powinny
wywotywac zamieszanie, oddziatywac, zmusza¢ do dyskusji (Chason 2014). Znakiem tego
jest synkretyzm jezykowy Keisar, ktora miesza jezyk wysoki ze slangiem, powotuje si¢ na
motywy biblijne, ale tez na popkulturg, wplatajac jezyk angielski do swoich tekstow. Bez
watpienia pierwszy tom byt cegietka, ktora przyczynila sie do podjecia tematu Zydéow
mizrachijskich. Dwa lata po wydaniu Szachor al gabej szachor minister edukacji Naftali
Benet powotat specjalny komitet pod przewodnictwem Ereza Bitona — poety o korzeniach
algierskich i marokanskich. Celem komitetu miato byé wlaczenie kultury Zydow
mizrachijskich do izraelskiego systemu edukacji. Wiersze Keisar znalazly si¢ w
obowigzujacym kanonie lektur szkolnych (Lafontaine 2018).

Poczatkowa wyrazisto$¢ 1 wojowniczo$¢ Keisar zdawata si¢ stopniowo traci¢ na
intensywnos$ci w kolejnych tomach. Poetka zaczeta uderza¢ w odmienne tony. Drugi tom —
Muzika gwoha z 2016 roku — wedtug krytyka i pisarza Eliego Hirsza jest bardziej gorzki i
mroczny. Zostal wydany po dwoch latach od debiutu, kiedy Keisar do§wiadczyta pierwszej
krytyki swojej poezji, jak i krytyki pod adresem Ars Poetika. Hirsz zaznacza, ze jego
zdaniem drugi tom jest mniej buntowniczy. Keisar nadal walczy, ale zamiast atakowac,
wybiera dumne trwanie z podniesionymi rgkami (Hirsz 2016). Ponadto nowym orezem
Keisar staje si¢ feminizm 1 wspolnotowos¢ kobieca. Zostalo tu juz wezesniej zauwazone
przez krytyczke Lilach Ben-Dawid, ktora wskazywata, ze z perspektywy Keisar
mizrachijsko$é!® to do§wiadczenie na wskro$ naznaczone plcig — jest to przezycie kobiece
z calg mocg domagajace sie sprawiedliwosci po latach spychania na margines (Ben-Dawid
2014). Drugi tomik pozwolil na uwidocznienie feministycznego aspektu tworczosci poetki,
ktéry stanie si¢ jej nowa charakterystyka.

Trzeci tom wydany w 2018 roku nie zebral entuzjastycznych recenzji i nie powtorzyt
sukcesu pierwszego tomu. Pisarz Ran Jagil (2018) wyliczyt przewinienia i niedociagnigcia

Keisar, zarzucajac jej wtornos$¢ i brak pierwotnej wyrazistosci. Zdaniem Jagila Keisar

19 Hebrajskie mizrachijut (nrnm), thumaczone dostownie jako mizrachijsko$¢. Mozna rozumie¢ to okreslenie jako
0g6lng przynaleznos$¢ do kultury Zydéw mizrachijskich.
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zawodzi, kiedy opada rewolucyjny kurz i przychodzi pisa¢ o rzeczach zwyktych. W jego
opinii tom wydaje si¢ by¢ za diugi i wadliwie zredagowany przez Almoga Bahara —
redaktora dwdch poprzednich tomow. Paradoksalnie wtasnie w niedawno odkrytym przez
Keisar feminizmie Jagil dostrzega pretensjonalno$¢ i zbyt daleko posunieta prostote.
Uwaza, ze wiersze juz nie prowokuja, sg stabe 1 ptytkie pod wzgledem poetyckim.

Czwartym i ostatnim tomem wydanym w 2022 roku jest Kachol. W rozmowie
przeprowadzonej przez pisarza Eszkola Newo, w ramach rozméw literackich
publikowanych w formie podkastow, Keisar mowita, ze jest to dla niej szczegdlny tom, bo
naznaczony pandemig i rozstaniem z partnerem (Kan 2022). Nagle Keisar musiata zmierzy¢
si¢ z przerwaniem planow zawodowych, nie mogla bra¢ udzialu w wydarzeniach
artystycznych, warsztatach i prelekcjach. Jako samotna matka musiata skupi¢ si¢ na swojej
corce. Pisanie przychodzilo jej z trudem, poniewaz codzienne zycie, podrdze, bycie w
ciggltym ruchu sg dla niej Zzrodtem inspiracji.

Waznym aspektem jej poezji stal si¢ feminizm, ktéry rozwijat si¢ od poczatku
tworczosci. W wywiadzie udzielonym w 2020 roku Adi Keisar powiedziata, ze widzi
ogromny potencjal w artystkach pochodzenia mizrachijskiego i1 kobietach w ogdle, dlatego
jej celem jest edukowanie kobiet i budowanie ,,kobiecej dynastii” — pewnego nieformalnego
ruchu, ktory miatby pomagacé kobietom w tworzeniu wlasnej rzeczywistosci w sposob
niezalezny. Keisar chce wzmacnia¢ w kobietach poczucie pewnosci wlasnego glosu w
poezji (Kan 2020). Tworzenie, a moze odzyskiwanie swojej tozsamosci jako osoby
pochodzenia mizrachijskiego wigze si¢ u Keisar z potrzeba niezaleznosci jako poetki-
kobiety. Przeszkadza jej, ze ona jako poetka-kobieta zawsze musi zosta¢ dodatkowo
zaklasyfikowana jako ta poetka o danym pochodzeniu, podczas gdy wspomniany wczesniej
Erez Biton jest wolny od dodatkowych okreslen i z powodzeniem przedstawiany jest jako
poeta li tylko. Jest to kwestia, ktorg Keisar sygnalizuje opinii publicznej, zwracajac uwage

na mozliwg ukrytg dyskryminacj¢ pod wzgledem ptci (Bizawi 2015).

3.3.Ars Poetika

Grupa Ars Poetika powstata w styczniu 2013 roku i stanowi centralny element
dziatalnosci Keisar. Pierwsze wydarzenie z serii Ars Poetika?® mialo miejsce w

telawiwskim barze Zewulun10 i przewrécito do gory nogami artystyczng scene miasta.

20 Ars Poetika jest zardéwno terminem okreslajacym spotkania poetyckie organizowane przez Adi Keisar, jak i
nazwa grupy poetow, ktorzy zrzeszaja si¢ w ramach tychze spotkan.
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Ars Poetika to nieformalna grupa poetycka, ktéora wyrosta ze wspdlnych spotkan,
podczas ktérych poeci, gtéwnie pochodzenia mizrachijskiego, czytali swoje wiersze.
Jednak cztonkowie Ars Poetika wolg nazywac si¢ fala, ruchem, zmiana, ale nie grupg jako
taka (Eliahu 2013). Poeci dziatajag w ramach wieczorkéw poetyckich z réznym nasileniem,
wspottworzac emancypacyjng narracje Zydow orientalnych. Poczatkowo Ars Poetika byto
nazwa konkretnego wydarzenia, dopiero pozniej pod wpltywem potrzeby spolecznej
przeksztalcitlo si¢ w oddolny ruch zmiany kulturowej. Najwigcksza uwage przyciagaty
wiersze polityczne, pelne buntu i niezgody, kwestionujace stereotypy na temat Zydow
mizrachijskich. Taki wachlarz tematyczny sprawil, ze cztonkoéw Ars Poetika
zaklasyfikowano jako rewolucjonistow (Bizawi 2015).

Wieczor czytania poezji pod nazwa Ars Poetika mial by¢ jednorazowym wydarzeniem
zorganizowanym przez Keisar, ktora chciala stworzy¢ wspolnote oraz bezpieczne i tworcze
miejsce do dzielenia si¢ wierszami. Plan Keisar zaktadal, ze wieczor dodatkowo bedzie
czyms$ wigcej — impreza?!, podczas ktorej tancerki beda prezentowaé taniec brzucha, ludzie
beda $piewaé, a DJ bedzie puszczat klubowa muzyke. Poezja miata by¢ zabawa, a cate
wydarzenie holistycznym spektaklem wizualnym. Pierwszy wieczor okazal sie
niewiarygodnym sukcesem i1 na podobienstwo kuli $niegowej spowodowal ogromne
zainteresowanie kwestia Zydoéw mizrachijskich w spoleczefistwie wilasnie w formie
zaproponowanej przez Keisar (Kan 2020). Ars Poetika miato by¢ inkluzywna, takze
jezykowo, platformg wyrazu i wolnosci, rozrywkowa, ale tez oddajaca glos poetom
pochodzenia wschodniego na ich wilasnych zasadach (Chason 2014). Dlatego w opinii
Keisar Ars Poetika byto jakosciowo odmienne od pozostatych poetyckich przedsiewzie¢ w
Tel Awiwie. Sukces Ars Poetika to tez sukces poszczegdlnych poetow, ktorzy zyskali
popularno$¢ i wydali wlasne tomy poezji (Bizawi 2015).

Nie bez znaczenia jest sama nazwa tej inicjatywy — Ars Poetika?2. Zapozyczone z taciny
wyrazenie oznaczajace sztuke poetyckg (ars poetica) zawiera w sobie slowo ars
(zapisywane po hebrajsku na poczatku z literg alef), czyli sztuke, kategori¢ wysoka
zwigzang z pigknem i estetykag. Homonimem tego stowa jest hebrajskie ars (zapisywane na
poczatku z literg ajin) o znaczeniu potocznym. Ruwik Rosental (2007, 25) w swoim

Leksykonie slangu i zargonu podaje, ze stowo ars (przez ajin) do lat 70. XX wieku

2L Keisar wielokrotnie uzywa stowa chafla, dopiero w drugiej kolejnosci mesiba, chociaz obydwa stowa mozna
ttumaczy¢ jako ,,impreza”. Pierwsze jest stowem arabskim: chafla charakteryzuje si¢ konkretnym rodzajem
muzyki mizrachijskiej, tanhcami, pokazami tanca brzucha.

22 Po hebrajsku nazwa grupy zapisywana jest: mp>uxio 07w, Stowo ars jako chuligan pisane jest 0y, z literg ajin na
poczatku. Ars jako sztuka poetycka pisane jest z literg alef na poczatku — o9X.
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oznaczalo cztowieka sprytnego, zaradnego, tez przebieglego 1 podstgpnego. P6zniej nabrato
znaczenia bardziej pejoratywnego i jest uzywane obecnie dla opisania osoby zuchwalej,
popehniajacej kradzieze lub zachowujacej si¢ jak drobny przestgpca. Zazwyczaj chodzi o
me¢zczyzne pochodzenia mizrachijskiego. W slangu jezyka hebrajskiego istnieje zenski
odpowiednik tego stowa — frecha?®. Rosental definiujac to slowo, opisuje mtoda
dziewczyne, bezposrednia w zachowaniu, ubrang w obciste i tandetne ubrania. Ten termin
réwniez funkcjonuje w jezyku hebrajskim od lat 70. Kiedy$ kojarzony byl z dziewczyna
pochodzenia mizrachijskiego, natomiast obecnie opisuje raczej konkretny sposob
zachowania (ibid., 26). Keisar, celowo mieszajac kategorie jezyka wysokiego i niskiego,
uzyskata efekt niejednoznacznosci. Ars-chuligan stat si¢ podmiotem tworzacym wtasng
narracjg, a ars-sztuka poetycka zostata zepchnigta z piedestatu. Symbolicznie poezja zostata
oddana ludziom jako w pelni dostgpny §rodek wyrazu, przestata by¢ domeng elit. Gtéwna
motywacja poetki dla zastosowania takiej nazwy bylo odzyskanie nie tylko poezji jako
srodka ekspresji, ale tez wlasnej kultury (Kan 2022).

Ruch Ars Poetika mozna opisa¢ jako falg, ktéora porwala spoteczenstwo,
zaaktywizowata tworcow, jak i rzesze wiernych odbiorcéw. Artysci, ktorzy czytali swoje
wiersze, podkreslaja, ze w czasie spotkan panowata wyjatkowa atmosfera wolnosci,
otwartosci na roznorodnos¢, atmosfera rodzinna (Eliahu 2013). Adi Keisar zawsze
powtarzata, ze Ars Poetika nie jest zamknieta strukturg. Zalezato jej na zbudowaniu
przestrzeni bezpiecznej, przede wszystkim dla siebie, na gruncie ktérej wyrosta cata
spoteczno$¢ dzielaca si¢ swoimi doswiadczeniami (Kan 2020). Artykuly i wywiady z
Keisar, ktére wspominaja pierwsze wieczory, kreslg obraz nie tyle zabawy czy imprezy, ale
gtéwnie kolektywnego katharsis. Poeci z Keisar na czele pisali z perspektywy prywatne;,
ale najwyrazniej rownoczesnie byli glosem innych zgromadzonych (Bizawi 2015). Nalezy
zwroci¢ uwage na oprawe spotkan, poniewaz odbiega ona od stereotypowego wyobrazenia
cichego 1 eleganckiego spotkania poetyckiego. Ars Poetika to impreza, szczegdlna formuta
wymyslona przez Keisar, wpisujaca si¢ w roéznorodnos¢, witalno§¢ 1 dume Mizrachim.
Jednak profil wydarzen jest zgodny z panujaca w Izraelu tendencja do taczenia poezji z
innym $rodkiem wyrazu, najczgéciej z muzyka, tak jak w trakcie Slam Poetry (1zikowic
2015). Stowo recytowane staje si¢ elementem performatywnym, a odczyt sytuuje si¢ na

pograniczu koncertu 1 imprezy. To, co Ars Poetika data scenie artystycznej, to peine

23 Hebr.: anmo.
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zaangazowanie w sprawy polityczne i spoleczne oraz oddanie mikrofonu — dostownie —
tym, ktorzy do tej pory mogli tylko stuchac.

O sile oddziatywania Ars Poetika i samej Keisar moze $wiadczy¢ fakt, ze po pierwszym
wydarzeniu w kierunku poetki posypaty si¢ sugestie, ze by¢ moze chce zatozy¢ partig
polityczng (Kan 2018). Tym samym poezja wskazala na istniejacg potrzebe
przeprowadzenia glebszych zmian spoteczno-kulturowych. Fenomen Ars Poetika byt
jaskrawym przyktadem istniejagcego od lat napigcia spotecznego — dyskryminacji
Mizrachim. Jest to problem zakorzeniony nie tylko w pogardliwym jezyku, ale
uksztattowanym historycznie sposobie my$lenia o Zydach orientalnych.

Zjawisko, jakim jest opisywany ruch Ars Poetika, musialo zderzy¢ si¢ réwniez z
krytyka. Podstawowym zarzutem adresowanym do tworcow byta rezygnacja z jakosci tresci
na rzecz formy. Tym samym w mniemaniu niektorych przewinieniem byt niski walor
artystyczny. Natomiast sympatycy grupy argumentuja, ze krytyka jest reakcja tej czgsci
spoteczenstwa, ktéra nie zgadza si¢ z gtoszonym przez Ars Poetika przestaniem na temat
wartosci (Madar 2015). Pojawia si¢ pytanie, co jest poddawane krytyce? Katia Alon
wskazuje, ze chodzi o starcie dwoch stron, ktore juz trwato, a zyskato nowy front — front
tworczosci artystycznej (ibid.). W takim rozumieniu krytyka moze by¢ wypadkowa
rozdzwigku spotecznego, pochodzi¢ od strony uwiklanej; w spoér, wiec traci swoja
obiektywnos$¢. Nawet jesli powyzsze zatozenie po czgsci okazaloby sie prawdziwe, nie
zmienia to faktu, ze Ars Poetika i Adi Keisar odrzucaja jakakolwiek krytyke (ibid.). Poetka
podkresla, Ze nie interesuje ja tylko poezja. Ttumaczy, ze jej tworczos$¢ jest zaangazowana,
burzy pewien porzadek, dlatego tez budzi sprzeciw (Bizawi 2015). Profesor Chawiwa
Pedaja juz w 2015 zapowiadata, Zze moze to by¢ koniec rewolucji Ars Poetika w znaczeniu
realizacji, tworzenia mizrachijskos$ci. Wtedy wskazywata na potrzebe instytucjonalizacji
spotecznego protestu, poniewaz ruch musiatby zaproponowac¢ nowa formute, redefiniowac
swoja aktywnos$¢ lub czeka¢ na wypalenie (ibid.). Ostatnie filmy na kanale YouTube, dla

Ars Poetika glownej platformy do komunikacji z odbiorcami, sg sprzed 11 miesiecy?*.

24 Stan na poczatek roku 2023.
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Rozdzial IV

Interpretacja wybranych wierszy

W wierszach Adi Keisar mozna wyrdzni¢ dominujace motywy, ktérym zawdzigcza rozglos,
oraz te nowe, ktore stopniowo pojawialy si¢ w kolejnych tomikach wraz z rozwojem Keisar

jako artystki komentujgcej otaczajacg ja rzeczywistosc.

W swojej analizie zdecydowatam si¢ skupi¢ na trzech gldownych nurtach tematycznych
wyroznionych przeze mnie w pierwszych dwoch tomach wierszy: watkach rodzinnych, gtéwnie
na relacji z babcig, watkach politycznych oraz watkach rewolucyjnych. Wybrane przeze mnie
wiersze nie daja si¢ jednoznacznie zaklasyfikowac¢ tylko do jednej z trzech kategorii. Obecne
w nich glosy wzajemnie si¢ przeplataja, stanowig dla siebie kontekst i nie poddaja si¢ ostremu
wyznaczeniu granic. Tym samym wielokrotnie, niezaleznie od omawianego watku, bedzie
pojawiata si¢ kwestia tozsamosci, poniewaz wszystkie trzy tematy s3g powigzane z
poszukiwaniem, budowaniem czy odzyskiwaniem tozsamos$ci. Podzial wierszy podiug

tematoéw polegat raczej na identyfikacji dominujacych akcentow.

Zwazywszy na dokonany wcze$niej przeglad zyciorysu i biografii Keisar, utozsamiam

w swojej analizie podmiot liryczny z osobg tworczyni.

Z powodu obszernosci utwordw przytoczone zostang kluczowe dla analizy fragmenty

wierszy. Pelny tekst oryginalny wraz z thumaczeniem stanowi zatgcznik do niniejszej pracy.

4.1.Wiersze — watki rodzinne

W zakres wybranych przeze mnie wierszy rodzinnych wchodza dwa utwory: ,,Galbi”
oraz ,,Czarne na czarnym”. Obydwa dotykaja gtownie znaczenia relacji z babcig dla
odkrywania przez poetke swojej tozsamosci. Pokazuja rowniez, jak wazne sg korzenie rodzinne

dla poczucia przynaleznos$ci do historii nieograniczajacej si¢ do wlasnego zycia.

Wiersz ,,Czarne na czarnym” jest tekstem kameralnym i intymnym, cichym w
poréwnaniu do buntowniczych wierszy Keisar. Poetka skupia si¢ w nim na opisie relacji, ktora
taczyla ja z babcig, co prowadzi czytelnika do refleksji o tozsamosci. Konstrukcja wiersza

opiera si¢ na retrospekcji specyficznego wspomnienia z dziecinstwa.
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Na poczatku wiersza zarysowana zostaje gtdwna kanwa, na ktoérej opiera si¢ dalszy cigg
utworu: bariera j¢zykowa pomiedzy podmiotem lirycznym a babcig. Keisar wielokrotnie w
wywiadach mowila, ze babcia mowila tylko po jemensku, ktory byt stereotypowo uwazany za

dialekt zacofania. Z kolei poetka méowita tylko po hebrajsku i nie rozumiata babci.

Moja babcia kochata mnie z cigzkim akcentem HW RN2D NIR 7208 72D RN
1 méwita do mnie jemenska mowa, 0°237°R 07727 298 71737
ktorej nigdy nie rozumiatam. ,)P12:7 XY oys ARy

Przepas¢ pomigdzy nimi, spowodowana brakiem wspolnego jezyka, dla Keisar jako
dziewczynki byta powodem do obaw. Poetka pisze, ze zaklopotanie pojawiato si¢ szczegdlnie
wtedy, kiedy musiata znalez¢ inny sposéb skomunikowania si¢ z babcig. Jednoczesnie jezyk,
ktérym mowita babcia, nie wydawal si¢ emocjonalnie catkiem obcy. Pokazuje to, ze podmiot

liryczny by¢ moze odnajduje w sobie czastki, ktore rezonujg z nieznanymi dzwickami mowy

jemenskiej.
Kiedy bytam dziewczynka, 7792 7in
pamigtam, N7 IR
jak batam si¢ zostawac z nig sama 725 ARXR WYY AT0D TR
z obawy, Ze nie zrozumiem jej jezyka 79932 1IWPT DR AR XY WY
(...) (...
a dzwieki wydawaty si¢ bardzo dalekie D°pinT 2P WYl 0°0Em
nawet kiedy mowila do mnie z bliska. .2§9p 9K 127w 03

Keisar wraca wspomnieniem do dnia, kiedy dostata od babci jogurt i1 chciala jej
podzieckowa¢. Sytuacja wydaje si¢ trywialna, ale niemozno$¢ wypowiedzenia jednego stowa
staje si¢ przyczynkiem do zatrzymania si¢ i zaglebienia w odczucia malej dziewczynki. Z
powodu braku stow dziewczynka decyduje si¢ na gest niewinny, bardzo dziecigcy — daje babci
kwiatek zerwany w ogrodzie. Migedzy babcig a wnuczkg wybrzmiewa cisza, niemalze jak
trzecia bohaterka opisanej interakcji. Keisar bawi si¢ stowami 1 postuguje si¢ sprzecznymi
pojeciowo okresleniami, aby wydoby¢ niezrecznos¢ chwili: z jednej strony mamy dwa nieme
jezyki, komunikacyjng pustke pomiedzy ludzmi, zestawiong z czym$ przeciwnym —

wypetianiem kubeczka wodg — w tej wiasnie ciszy.
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a ona obmyta kubeczek po prili 9787 ¥°23 NR TOLY RO
w milczeniu iralali7io)
napetnita go woda o i2 RN

Poetka wskazuje, jak wielkie zaktopotanie, w jej odczuciu jako dziecka, zawisto wtedy

nad nig i nad babcig. Celna staje si¢ przenos$nia:

Pamigtam NP7 IR
jakie skrgpowanie pojawito si¢ migdzy nami 10172 770V 12121 B3
z jednej krwi my 07 Y
i dwoch niemych jezykow, ninoR NI, “pws

Wnuczka i babcia, jedna rodzina, jedna krew, lecz podzielona przez dwa jezyki. Te
jezyki nie tylko sg rozne, ale przez swoja niekompatybilno$¢ traca funkcje informacyjng i
integrujaca, stajg si¢ wrecz nieme. Wybija si¢ brak oczywistego i naturalnego dla ludzi sposobu
komunikacji — jezyka. Natomiast nie jest to przeszkoda dla wigzi o wiele trwalszej i silniejsze;j,
wyrazanej poza stowami. W tym miejscu utworu podmiot liryczny przechodzi do pewnych
odczu¢ oraz doswiadczen zwigzanych z babcig, ktore wymykaja si¢ racjonalnemu
doswiadczeniu. T3 najwazniejsza jakoScig staje si¢ porozumienie duchowe, subtelne,
zamknigte w spojrzeniu, gestach, sposobie poruszania si¢. Te ulotne impresje okazuja si¢ by¢
dowodem pewnej ciaglosci rodzinnej i klanowosci. Keisar i babcia wspotdziela komorkowe

porozumienie, razem nalezg do jednej spuscizny kulturowej, poniewaz sg spokrewnione:

i tylko kochata moje drobne ciato DY TORT NIAT DR 208 P
corki swojej corki. JAPW N23 9% a3 Y

Jednoczes$nie ta mito$¢ caty czas byta naznaczona jezykiem. W oczach dziecka byt to
szczegot definiujgcy charakter relacji i od ,,mitosci z cigzkim akcentem” Keisar wiersz zaczyna.
Keisar przemyca rowniez temat dyskryminacji imigrantéw z Jemenu jako tych uwstecznionych
w stosunku do Aszkenazyjczykow. Znakiem ich nizszego statusu byt dialekt jezyka arabskiego,
ktorym mowili. Niemniej jednak z perspektywy czasu poetka dostrzega inne, pozajezykowe

pomosty aczace ja z babcia.

Wiersz zakonczony jest refleksja dorostej Keisar, ktora z zalem i tesknota opisuje
pragnienia serca, ktore intuicyjnie pchaja ja ku rzeczom pozornie niezrozumialym. Poetka

mowi, ze pragnie uczy¢ si¢ jezyka jemenskiego. Moze to wydawac si¢ dziwne, ale juz za chwile
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widzimy, ze przepetniaja ja motywacje malej dziewczynki, tej z przesztosci. Mata Keisar
pragnie wrdcic¢ na grob babci i w dramatycznym gescie wykrzyczeé wszystko to, czego nie byta
w stanie powiedzie¢ przed laty. W wyrazie dziecigcej troski chce zrobi¢ rzecz najwazniejsza —

ostrzec babci¢ przed mrowkami w kwiatku:

| czasami serce prosi dla siebie nYYy Wpan 250 20y
0 rzeczy dziwne, o1 0027
jak na przyktad by uczy¢ sie jemenskiego IR 7Y% 13
i wrocié na jej grob AW 2p7 1IN
przytozy¢ usta do ziemi TRIRT 7IND 2oty Tnyah
i wykrzycze¢ do wewnatrz IR PYYD
to wszystko, co miata do powiedzenia tamta dziewczynka, 1% ®oma A7 v an 92 X
a w szczegblnosci ostrzec ja ANIR 3137 Y
przed tym kwiatkiem, ktory jej przyniostam, 79 NRIY 190
kwiatkiem pelnym mrowek. .0°97032 RO 11D

Wydaje sig, ze Keisar przez lata nosita w sobie poczucie straty po wspolnych chwilach
z babcig, ktore z powodu bariery jezykowej byly niepelne. Nie umniejsza to wigzi duchowej,
ale te dostrzegta po latach juz jako osoba dorosta. Dla matej dziewczynki, ktora nadal tkwi w
Keisar, niemoc w wyrazeniu prostych rzeczy pozostaje bolesna. Stowa w koncowej czesci
utworu sg zabarwione rezygnacja i dziecigcym smutkiem, ktéry prawdopodobnie w dorostej

Keisar pozostanie tak jak mrowki w kwiatku.

W drugim wierszu o tematyce rodzinnej pt. ,,Galbi” autorka przenosi punkt ciezkosci
na mysl odwotujaca si¢ do wspolnych doswiadczen plemiennych. Nagle to poetka staje sig¢
odbiorczynig wspomnien oraz gloséw z przesziosci, ktore kawalek po kawatku wypetniajg w
niej pusta przestrzen. Pojawia si¢ istotna myS$l, zaakcentowana réwniez w wierszu
wczesniejszym, ze kluczowa dla budowania tozsamosci jest pamigé: pamie¢ o rodzinie, o
losach krewnych, pamig¢¢ o byciu cz¢scig dtuzszej opowiesci. Bez pielggnowania wspomnien i
bez wiedzy o wlasnym pochodzeniu cztowiek traci bezpowrotnie czastke siebie. Keisar w
wierszu mowi, ze zycie krewnych w Jemenie powraca do niej jak echo — cieplo piasku, twarz
ciotki, dom, tesknota do pustyni — a ona probuje to wszystko utrwali¢ w sobie w sposdb

dostowny, wypisujac po wewnetrznej stronie skory:

Odtamkami szkta ni»23107 "MAw2
probuje napisaé foleiplinjohlalRhh
po wewnetrznej stronie MBI TR Y
skory Nivg Y
dom, ktorego nigdy nie ujrzatam 0K K7 QYD A8y N2
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i twarz ciotki 17173 °12 N
pochowanej tam w piaskach. .nivina oy napwy

Wspomnienia rodzinne sg utrwalane w postaci Urwanych zdan, potstowek, a kazdy wers
niesie ze sobg ci¢zar historyczny. Ponizszy refren pojawia si¢ dwukrotnie, raz w pierwszej
czesci wiersza, a pozniej jako refren zamykajacy. Przywotane wspomnienia nie nalezg do
Keisar, ale do innych cztonkéw rodziny. Jednak raz za razem powtarzane jak zaklecie — juz w
ostatniej strofie — stajg si¢ jej wlasnymi i wydajg si¢ by¢ czescia jej doswiadczen.
Deklamowanie, wypowiadanie ich na glos urealnia je na wzor praktyk magicznych. Gades to
wioska w Jemenie, z ktorej pochodzi rodzina matki Keisar. Stamtad tez $ciggaty liczne
spotecznosci zydowskie, by nastgpnie trafi¢ do obozu dla uchodzcow o nazwie Chaszed, ktory
zlokalizowany byt w Adenie. Z tego miejsca rzad Izraela organizowat loty w ramach operacji
sprowadzania imigrantoéw pod nazwa ,,Na skrzydlach ortéw”. Obdz nie byt dostosowany do tak
duzej liczby imigrantow, co skutkowalo optakanymi warunkami sanitarnymi i mieszkalnymi.
Cze$¢ imigrantow zmarta w obozie, nigdy nie docierajac do Izraela. Jako ,,nauczyciel”
przettumaczony zostat termin mori, ktory oznacza nauczyciela w szkole religijnej w tradycji

jemenskiej 1 jest odpowiednikiem aszkenazyjskiego metameda.

Okruszki ustyszanych przeze mnie zdan NYRYY 2WRYN 27113
urywane mamrotania apEiniplakirElalpa
synagoga w Gedes 0732 NQIDT N2
Ciegi nauczyciela Mian SY viva
0boz Chaszed TYRD 0N
na skrzydtach ortow. Nalhl7all bl

W kolejnych wersach Keisar zadaje pytanie, czy ktokolwiek wie, kiedy urodzila si¢ jej

ciotka:

kiedy urodzita si¢ ciocia Szoszana. MWW 7717 A72% N
Kto$ wie? 2TV WYn
Kiedy urodzita si¢ ciocia Szoszana, MW 1717 A72% N
ktora w Jemenie miata na imi¢ Szadra. 7Y ARPI DAY

Nalezy zwroci¢ uwage, ze ciotka funkcjonuje pod dwoma imionami — Szadra i
Szoszana. Wedle stow zapisanych w pierwszej czesSci wiersza ciotka zostata pochowana w
piaskach pustyni. Prowadzi to do pytania, czy Szadra vel Szoszana i ciotka, ktora umarta, to ta

sama osoba? Taka droga interpretacyjna jest dopuszczalna, ale tylko pod warunkiem przyjecia
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zatozenia, ze $mier¢ zostala wykorzystana jako przenosnia, poniewaz w czasie jednego z
pierwszych spotkan autorskich po ukazaniu si¢ tomiku, Keisar powiedziata, ze ciotka Szadra
vel Szoszana jest wsréd publicznosci (ArsPoetika 2014). Pozwala to na interesujaca
interpretacje, zgodnie z ktdrg utrata swojego imienia oznacza utrate czesci siebie, a co za tym
idzie — jest $miercig. Ciocia Szoszana, pochowawszy siebic jako Szadre i tym samym
zostawiwszy cze$¢ siebie w Jemenie, byta zmuszona stac si¢ Szoszang w Izraelu. Wprowadza
to istotny w tradycji zydowskiej temat znaczenia imienia dla zycia czlowieka. Wedle tradycji
imi¢ powinno by¢ staranie dobrane i nieS¢ ze sobg znaczenie, poniewaz moze zawazy¢ na
losach jego witasciciela (Jaracz 2015). Mozna domysla¢ sie, ze dla ciotki Keisar zycie zostato

rozdarte na dwie potowy, a kazda z nich toczyta si¢ pod innym imieniem.

Motyw podwdjnego nazewnictwa ma naturalng kontynuacje w wierszu i pojawia si¢ w
kolejnej odstonie. Tym razem Keisar zastanawia si¢, czy jej serce — w jezyku hebrajskim — to

réwniez to samo serce — w jezyku jemenskim:

Mama powiedziala kiedys, ze galbi 2930 QYD TINR K
oznacza ,;moje serce” 25 7]
po jemensku, nmna
wigc jesli moje serce HY 297 OX)
zostato zrodzone w Izraelu, 2872 790
to czy ono réwniez jest galbi? 2253 X179y 297 03

Czy ze wzgledu na odmienne jezyki dwie rdézne nazwy opisujace ten sam desygnat
mieszczg w sobie odmienny zestaw wartosci? Czy jedno ,,serce” moze mie¢ odmienne odcienie
znaczeniowe? Czy serce jednej osoby moze przetrwa¢ w dwoch réznych swiatach? A w koncu
— czy istnieje szansa, aby to rozdarte serce zlepi¢ w jedno? Podmiot liryczny chyba wiasnie to
probuje zrobi¢ — powrdci¢ do $wiata przodkow, aby zrozumie¢ swoj wewnetrzny $wiat tu i
teraz. Poprzez powrot do zapozyczonych wspomnien pragnie zrozumie¢ swoje jemenskie serce.
Kroczenie odbywa si¢ po omacku, w niepewnosci, po drodze usianej pojedynczymi stowami,

niedokonczonymi zdaniami i mamrotaniem:

Z zamknigtymi oczami nimxy o°y3
probuje znalez¢ X¥n7 101 IR
droge 1770 DY

WIpna N°37
do $wigtyni wspomnien, ,N13§7070 Y
wlozy¢ stopy 0°237 niva 021237
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w $lady pozostawione przez tych 1NIY Nivaws

ktorzy przybyli stamtad QYn INY 19K
i kroczy¢ $ciezkg z powrotem, 70 7777 DR VRN
aby dowiedzie¢ si¢ czego$ MY YT 12
0 moim galbi. SPW o2 By

Podroz fizyczna — pisanie po skorze, wktadanie stop w §lady innych — jawi si¢ jako
element konieczny do wyruszenia w podrdz duchowa, aby posktadac¢ swoja tozsamos¢ z historii
krewnych — z opowiesci obcych, ledwo styszalnych, ale jednoczeénie troche znajomych. Te

wspomnienia, ktore nie naleza do poetki, wptywaja jednoczesnie na ksztalt jej zycia.

Dwa opisane wiersze sg punktem wyjscia nie tylko do dalszych rozwazan na temat
tworczosci Keisar, ale wydaja si¢ réwniez by¢ zrodlem poszukiwan dla samej poetki. To
wiasnie od wiezi z babcig, warto$ci przekazywanych w domu, wspomnien zwigzanych z
czasem spedzonym z krewnymi rozpoczat si¢ dla Keisar proces poszukiwan, odnajdowania i
zbierania odtamkow siebie. Jest to poczatek niezwykle intuicyjny, prywatny, peten namystu i

czerpania sit do dalszej drogi.

4.2 Wiersze — watki rewolucyjne

W tej czeSci analizy skupie si¢ na trzech wierszach — , Jestem Mizrachijka”, ,,Glo$na

muzyka” oraz ,,Biale klamstwa”. Wszystkie dotykaja tematu rewolucji spotecznej i kulturowe;.

Trzy wiersze skonstruowane sg na zasadzie dialogu z bezimiennym oponentem.
Wypowiedzi kierowane sg do ,niego” lub do ,nich”. Poetka w wierszach dyskutuje z
przekonaniami tegoz bohatera, podwaza jego punkt widzenia, a w koncu wywoluje rewolucjg.
Zapowiada konieczno$¢ zaprowadzenia zmian w sposobie, w jaki zostata zaprojektowana
izraelska rzeczywistosci. Pod ta postacig nie kryje si¢ konkretne nazwisko, poniewaz petni ona
funkcje symboliczng i zawiera w sobie t¢ cze$¢ spoleczenstwa, ktora ma biaty kolor skory,
prawdopodobnie pochodzenie aszkenazyjskie i jest spotecznie uprzywilejowana. Wedlug stow
Keisar w wierszu ,,Biate ktamstwa”, dyskryminacja i podziat na lepszych oraz gorszych to nadal
problemy, ktore tocza izraelskie spoteczenstwo. Keisar kontynuuje te narracje w swoich
wierszach, podkreslajac odrebnos¢ Mizrachim i Aszkenazim w stowach ,,ja” i ,,ty”. Pokazuje,

do jakich dramatycznych podzialow doprowadzita polityka panstwa.
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Utwor ,,Jestem Mizrachijka” byl sztandarowym wierszem-manifestem, ktory zapewnit
Keisar rozgtos. Utwoér skonstruowany jest z pieciu rozbudowanych strof przeplatanych
pytaniem do me¢zczyzny lub podmiotu zbiorowego: ,,Co mi zrobisz?” / ,,Co mi zrobicie?”.
Podmiot liryczny przekonuje swojego rozmowce, ktory przez caly czas pozostaje tylko niema
1 sluchajacg figura, ze jest Mizrachijka zupetie innego rodzaju, niz on sobie wyobraza. Poetka
jest osobg wyksztatcong z pogranicza réznych kregdéw kulturowych, zard6wno czyta Buthakowa
i Camusa, jak i1 stucha Argowa. Dodatkowo jest gotowa miesza¢ skrajne jakosci i nie obawia
si¢ dziatan niemalze §wigtokradczych, co jest symbolizowane poprzez zakazane wedtug zasad

koszernosci faczenie nabiatu z migsem:

Miesza wszystko pomalutku VXY URY 957 N2
na malym ogniu TV WK Y
mleko i migso a1 200
czern i biel 129 Y
para zatruwa Dy 0OTRT
Wasze niebo niebiesko-biate 127 212 omwa Ny

Ramlplin

Niebiesko-biate niebo jest punktem odniesienia i symbolem $wiata dobrze znanego
meskiemu bohaterowi. Jednak stowa Keisar sieja niepokdj, poniewaz jej dzialania wkrotce
zatrujg obecny $wiat, a wigc doprowadza do konca pewnej ery. W ,,waszym niebiesko-biatym
niebie” zakodowane jest rowniez odniesienie do wiodacej partii politycznej, ktora nazywa si¢
wiasnie Niebiesko-Biali. W tym sensie poetka sprzeciwiataby si¢ narracji prowadzonej przez

politykow.

Podmiot liryczny reprezentuje sobg o wiele wigcej niz wynikaloby z
przyporzadkowanego jej teoretycznego terminu z ksigzek. Jest Mizrachijka z krwi 1 koSci,
obywatelka Izraela i §wiata — oddycha po hebrajsku, ale kocha po arabsku. Wedtug wtasnych
zasad odnajduje si¢ w roznych kontekstach, poniewaz odrzucita ten jeden jedyny przypisany
jej przez uprzywilejowanych. Swoim wygladem w ogdle nie przypomina wzorca blondynki
rozpowszechnianego w srodkach masowego przekazu, a wigc nie jest tym, co znane, popularne,
uwazane za standardowe 1 normalne. Jesli telewizja serwuje swoim odbiorcom tylko okrojona
wersj¢ rzeczywistos$ci, zauwazajac jedynie czg$¢ obywateli, trzeba wyj$¢ na ulice 1 robié
rewolucje, poniewaz bez niej nie zobaczymy zmian w mediach. Keisar zgrabnie prowadzi t¢
mysl, uzywajac hasta ruchu Black Power z lat 60. XX w., kiedy w Stanach Zjednoczonych

walczono z dyskryminacjg na tle rasowym: ,,The revolution will not be televised”. Dziesi¢¢ lat
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pozniej Gil Scott-Heron wykorzystal zdanie w piosence o tym samym tytule, ktorej tekst
stanowil wylistowanie wszystkich zjawisk, ktérymi rewolucja nie jest i ktorych rewolucja nie
zrobi. Piosenka konczy si¢ stwierdzeniem, ze rewolucja nie zostanie pokazana w telewizji i nie
bedzie emitowana jako powtorka — ona zdarzy si¢ na zywo (Ace Records 2013). Nie bedzie
wytworem wyobrazni malowanym przez media na ekranie, ale rzeczywistoscig ulicy. Tym

samym Keisar wzywa do partycypowania w tym zamachu stanu.

Dalej podmiot liryczny moéwi prowokacyjnie, Ze nie boi si¢ by¢ sobg w tych sytuacjach,
ktore historycznie naznaczone byty dyskryminacjg Mizrachim w Izraelu. Nie boje si¢ podczas
wszystkich spotkan z wami/toba, bialy mezczyzno — zdaje si¢ mowié¢ Keisar — kiedy kazdy
Mizrachijczyk musial udowodni¢, ze jest wystarczajaco dobry i pasuje do twojej/waszej wizji.
Nawiazuje tutaj do rad osiedlowych, ktére niegdys$ decydowaly o tym, kto moze zamieszka¢ na
osiedlu. Radom zarzucano praktyki dyskryminacyjne i niedopuszczanie do zakwaterowania
obywateli pochodzenia mizrachijskiego. Keisar twierdzi, ze rowniez w codziennym zyciu,
kiedy Mizrachijczyk szuka pracy lub podrézuje, musi mierzy¢ si¢ z podejrzeniami o bycie
Arabem. Dotykamy tu zasygnalizowanego we wczesniejszej cze$ci pracy problemu, ze
Mizrachim ze wzgledu na pochodzenie z krajow arabskich i ciemny kolor skory byli uwazani
przez Aszkenazim za Arabow. Zydzi z Europy w pierwszej kolejnosci dostrzegali réznice
dzielace ich i Mizrachim oraz podobienstwa pomig¢dzy Arabami i Mizrachim. Pozwalato to na
szybkie wykluczenie Mizrachim z grupy wlasnej, a jednocze$nie grupy decyzyjne;.

Mizrachijczyk stawal si¢ tym samym podejrzanym wrogiem.

Keisar méwi dalej, ze manifestujgc sobg wiele pozornie sprzecznych charakterystyk,
dotarta do ,,sytego centrum”, opusciwszy ,,gtodne peryferia”. Chodzi o koncept zepchnigcia
Mizrachijczykow na skraj oraz zmuszenia ich do zycia — symbolicznie i dostownie — w miejscu
totalnego braku: braku szans, pieniedzy, zasobow, edukacji, praw. Jak powiedziata Keisar w
wywiadzie telewizyjnym (Kan 2018), kiedy zaczynasz swoja podrdéz z pozycji
nieuprzywilejowanej, ,,gto6d” moze Cig¢ zaprowadzi¢ w przerdzne rejony. Wtedy poczucie braku
popycha cztowieka do wzrostu, zmusza do cig¢zkiej pracy i odkrywania wlasnych mozliwosci.
Szczegolnie zaakcentowane zostaje w wierszu znaczenie edukacji, a przez to samorealizacji.
Poetka od zawsze uwielbiata czyta¢. Keisar wykorzystuje gre stow, opierajacych si¢ na
wspolnym rdzeniu i zaleznie od kontekstu oznaczajacych wyjmowanie na wierzch, ujawnianie,
ale tez publikowanie ksigzek. Tym samym edukacji 1 rodzicom Keisar zawdzigcza
samopublikowanie, samoedukowanie, czyli stwarzanie samej siebiec i w koncu — wyjscie do

Swiatla, czyli pokazanie si¢ §wiatu:
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Ostatnia strofa dotyka polityki historycznej prowadzonej przez panstwo, polegajacej na
strategii niedostrzegania roznic etnicznych wsrdd obywateli. Pierwszy raz podmiot liryczny
przytacza stowa swojego oponenta, ktory naklania do milczenia na temat Mizrachim i
Aszkenazim, milczenia na temat dyskryminacji, milczenia na temat szeregu zlych posuni¢é
polityki spotecznej. Wedlug jego stow nie istnieje to, o czym si¢ nie méwi. Ten aspekt rowniez
pokazatam jako aktualny problem spoteczny na przykladzie wskaznikow statystycznych
pomijanych celowo na zlecenie polityki historycznej. Uprzywilejowany bohater wydaje si¢ by¢
wyrachowany, poniewaz przekonuje, ze nie ma powodow do zmartwienh — wszyscy tworza
jeden zgodny nardod, matzenstwa mieszane sg dozwolone, nalezy wigc tanczy¢ w chocholim
tancu. OczywiScie najlepiej do muzyki mizrachijskiej, ktora powszechnie kroluje podczas
izraelskich wesel. Kiedy w tle stycha¢ radosng muzyke, poetka styszy w glebi siebie zupetnie
inng melodie. Wiersz konczy cytat z piosenki Ahuwy Ozeri, artystki mizrachijskiej, ktora

ubrata w stowa uczucia poetki:

"Mamo, mamo, otworz drzwi "N2T73 °mND MR MR
Cate me cialo drzy z zimna R AR ARREE!
Mamo, mamo, otworz drzwi N973 °mN3 "N NR
na moich barkach cigzkie brzemig". "722 Ripn 0N Yy

Smutek i osamotnienie poetki, wyrazone slowami Ozeri, staja si¢ jeszcze bardziej

dojmujace dzigki skontrastowaniu dzwigku dzwondw z radosng mizrachijskg muzyka.

Wiersz pod tytutem ,,Gtosna muzyka” kontynuuje podzial na swiat moj i Swiat wasz.
Podmiot liryczny zdaje si¢ by¢ bardziej bezkompromisowy i zdecydowanie przygotowany na
konfrontacje. Jesli w wierszu wezesniejszym w telewizji pokazuje si¢ same blondynki, tak tutaj
poetka stwierdza, ze nie potrzebuje uwagi mediéw gtoéwnego nurtu ani programu edukacji. Jesli

obowigzujace podreczniki napisane sg na papierze, to ona jest strong z kamienia. Wyraza to nie
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tylko symbolicznie wickszg wytrzymatos$¢, ale tez fakt, ze kamien jako materiat do zapisywania
poprzedzat powszechny dzi$ papier. Poetka jest w takim wypadku przedstawicielka tradycji 1
historii siggajacych o wiele dalej niz horyzont jej oponenta. Poza tym Keisar nie jest
teoretycznym bytem, zjawiskiem opisanym na kartach podrecznikow, ale osobg z krwi 1 kosci,
zyjacym rozdzialem. Keisar zna swoje pochodzenie oraz pielggnuje wartosci jej przekazane,
dlatego ma sil¢ do stworzenia wlasnej przestrzeni poetyckiej, daleko od ogoélnodostepnych
medidow. Nie potrzebuje dowodow uznania w postaci pamigtkowych tabliczek na murach

budynkow, tylko realnej zmiany spoteczne;.

Keisar podkresla oderwanie swojego rozmowcy od rzeczywistosci i przepas¢ miedzy
nim a sobg. Wykorzystuje do tego przeplatajace si¢ w wierszu przeciwienstwa: ona na dole na
ulicy, on w wiezy z kosci stoniowej na gorze, papier i kamien, cicho i glosno, wysoko i nisko.
Rozméwca ma zupelie nie rozumie¢ probleméw widocznych w spoteczenstwie i1 nie
dostrzegaé powoli rodzacej si¢ oddolnie zmiany. Keisar porownuje siebie do poruszajacego si¢
bez kontroli samochodu, z ktérego stychaé¢ glosng muzyke. Matka Keisar byta zmuszana, zeby
wyzby¢ si¢ akcentu, ale juz Keisar z podniesiong przytbica wyznaje, ze nigdy nie pozwoli siebie
deprecjonowac, tak jak nie bedzie mozna $ciszy¢ gltosnej muzyki. Zastosowany w wierszu
zabieg wykorzystuje wieloznaczno$¢ uzytego czasownika lehanmich, ktory oznacza
umniejszy¢, ale w tym kontekscie takze Sciszy¢. Mowiac o $ciszaniu muzyki, Keisar wskazuje

réwniez na to, Ze ona nie da siebie uciszy¢, a przez to nie pozwoli siebie umniejszy¢:

Nie begdziesz mogt 2210 X7
mnie $ciszy¢ niv 715
Juz wiecej. i

Ostatnim omawianym w tej cze$ci wierszem jest utwor ,,Biate ktamstwa”, ktory z racji
wyraznych zarzutow kierowanych pod adresem politykéw, stanowi pomost pomigdzy
obszarem rewolucyjnym a politycznym. Mimo Ze organizacyjnie wiersz umiesScitam w tej

cze$ci analitycznej, nalezy potraktowaé go jako jednoczesne otwarcie czeSci politycznej.

Utwor skonstruowany jest z wypowiedzi podmiotu lirycznego oraz przytoczonych
wypowiedzi meskiego rozmoéwcy. Keisar toczy z nim polemike $wiatopogladowa 1 wytyka
przejawy cynizmu 1 niekonsekwencji w ksztalttowaniu narracji o sytuacji w kraju i na Swiecie.
Nie zgadza si¢ ze sposobem definiowania zjawisk spotecznych 1 nie zamierza rezygnowac ze
swojej kampanii wojennej. Na poczatku wiersza mozna zauwazy¢ przejscie z zakonczenia

utworu poprzedniego, w ktorym mezczyzna zachgcal w protekcjonalny sposob do zaniechania
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zajmowania si¢ rzeczami wazkimi, wmawiajgc poetce ich pozorng blahos¢. Mgski bohater
uderza teraz w ton pretensji, wypominajac poetce niepotrzebne wprowadzanie niepokoju. Zdaje
si¢ zupelnie ignorowa¢ pochodzenie poetki, zawezajac kwestie wieloetnicznosci w
spoleczenstwie izraelskim do ptaskich haset do tego stopnia, ze Keisar stopniowo podlega
degradacji w jego oczach. Nie tylko nie jest Jemenka, ale staje si¢ dwiema potdwkami, bo jej
korzenie siegaja Po-wyspu® Arabskiego, wiec znowu w jej wizerunku zakodowana jest
fragmentaryczno$¢. Poetka konkluduje, Ze po prostu jest potowa w oczach swojego rozméwey.

Jesli nie jest w pelni Zydowka, to moze jest Arabka?

Powiedz, kim jestes? 0% 7,70
Pot-Jemenka 1 pot-Jemenka. TAR°R VXT) IN°A XD
Gdzie jest ten Jemen, °R A7 DR
w Afryce? P ralblixl
Pétwysep Arabski 27 ORT 80
Dla Ciebie Elpdnivil
ja jestem pot XTI
jestem wyspa RO
moze jestem Arabka. 27 O IR

W  ponizszym fragmencie objawia si¢ nieuzasadnione poczucie Wyzszo$¢
aszkenazyjskiej czesci spoleczenstwa nad jej pozostatg czgscia. Aszkenazim tak naprawdg nie
rozumieli swoich wspotobywateli, bo ich nie znali. Jak pisala Keisar — ona jest Mizrachijka,
ktorej tamci nie znajg. W przypadku wiersza ,,Biate ktamstwa” wida¢ w stowach me¢zczyzny
zawezenie tradycji Zydéw mizrachijskich do zakorzenionej w karajach arabskich praktyki

wydawania dziewczynek za maz:

Powiedz, czego Ci T2 W An oTan
tam szukac? 0y won?
Tam, skad przybytas N2 DRY 75N
wydaliby ci¢ za maz T0IR DIA0N 15
jako dziewczynke. 779 DD

Tylko tyle potrafi powiedzie¢ rozmowca poetki. W jego mniemaniu demonstruje to caty
obraz kulturowy Mizrachim, ktorzy powinni by¢ wdzieczni za to, ze imigranci z Europy dali
im swoja — oczywiscie ze wszech miar lepsza — kulturg.

Nad czym ptaczesz? 77212 AR R HN)
Powiedz dzigkuje. 770 7R

% Zapis celowo przedstawia niekompletno$é poetki w oczach bohatera lirycznego.
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Keisar nie pozostaje dluzna i wytyka swojemu oponentowi uwielbienie, jakim cze$¢
Izraelczykow darzy kontynent europejski. Jako ze imigranci, ktorzy zaktadali kraj, wywodzili
si¢ z tej czgsci Swiata, dopatrywali si¢ wyzszosci w wartos$ciach i zasadach wywodzacych si¢ z
Europy, a co za tym idzie, $wiadczacych o ich lepszym pochodzeniu. Wielokrotnie w
dyskusjach publicznych pojawia si¢ argument, ze Aszkenazyjczycy tesknig za starym
kontynentem, a o Izraelu pragng mys$le¢ jako o kraju europejskim. Zupetnie nie zauwazajg tym
samym potozenia geograficznego swojego panstwa i faktu, ze potowa spoleczenstwa ma
pochodzenie nieeuropejskie. Dalej Keisar zauwaza, ze politycy wychwalajacy wartosci
europejskie pozostaja $lepi na dramat Zaglady, ktory zostal zredukowany i obrocony w
instrument polityczny. Przedstawiciele wladzy bez skrupuldw uzurpuja sobie prawo do
wykorzystywania Szoa do celow politycznych, aby manipulowa¢ spoleczenstwem,
wprowadza¢ niepokoj, podsycac poczucie zagrozenia przed wrogiem, ktérym tym razem moze
okaza¢ si¢ kazdy w zalezno$ci od potrzeby. Polityczna manipulacja wykorzystuje czesto
powtarzane hasto ,Nigdy wigcej” — nigdy wigcej Zaglady, nigdy wigcej obozoéw
koncentracyjnych, nigdy wigcej bycia ofiarg. Taka narracja pozwala na kreowanie wroga z

kogokolwiek. Politycy w swoim sposobie mowienia o Zagladzie okazuja si¢ matostkowi 1

bezduszni:

Nie wolno rozmawia¢ o Zagtadzie. w3 %Y 1277 10N
Tylko rzad moze mialaRivlivialclr vl
podczas zastraszajacych przemowien 770907 NN
w momencie, kiedy okrada biednych ocalatych 0™y 291N NI ROIY 2
z zasitku. 120 DY

Zakaz moéwienia o roznym pochodzeniu obywateli 1 zakaz uzywania termindéw
Mizrachim i Aszkenazim zostajg sprowadzone do jednego z wielu zakazow regulujacych
codzienne zycie. Te regulacje narzucane sg prawdopodobnie przez biatych, uprzywilejowanych
mezezyzn, aby ci mogli dalej decydowaé o losach krajéw rozwijajacych sie, np. krajow
afrykanskich, ktorych mieszkancy nie sg réwnorzednymi partnerami — sg barbarzyncami.

Stowa Keisar nosza znamiona zarzutu pod adresem kolonizatorskich dziatan krajow Zachodu.

W dalszej czesci utworu poetka krytykuje popularne w kulturze izraelskiej stwierdzenia,
ze kazdy kto chce, moze odnies¢ sukces. Sens tego zdania jest catkowicie zgodny z obrazem

self-made men. Nacisk stawiany jest na odpowiedzialno$ci samego cztowieka, ktory dochodzi
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do sukcesu w zyciu tylko dzigki swojej ciezkiej pracy, a nie koneksjom i rodzinnemu
majatkowi. Z drugiej strony powyzsze twierdzenie zdejmuje odpowiedzialno$¢ z systemu
edukacji, pomocy spotecznej i wszystkich mechanizméw panstwowych, ktore maja zadba¢ w
rownym stopniu o wszystkie dzieci, niezaleznie od ich pochodzenia, i dazy¢ do wyrownania
szans. Niebezpiecznym 1 btednym wnioskiem takiego rozumowania jest obwinienie ludzi za
ich niepowodzenia zyciowe, nie oferujac im zadnego wsparcia do rozwoju. Uzyte przez poetke
zdanie-slogan poznawczo jest blgdnym kotem, ignorujacym te czynniki Srodowiskowe i
sytuacyjne, na ktore jednostka nie ma wptywu lub ktérym nie ma sity przeciwstawic sie.
Hotubiona réwnos$¢ klasowa okazuje si¢ nie tylko zludzeniem, ale co wiecej pomija
konieczno$¢ wprowadzenia zasady odpowiednio$ci (ang. equity) spotecznej, ktora polega na
dostosowaniu pewnych rozwigzan w celu zapewnienia rownosci szans (ang. equality) w
kolejnym kroku. Wedhug stow poetki uwarunkowania spoteczne sprawity, ze biedni najczesciej
sa ciemnoskorzy, a majetni mieszkaja w pétnocnej czesci Tel Awiwu, uwazanej za czes$¢, gdzie
Zyja ,,jasnoskorzy”. Keisar pisze, ze nie otrzyma w spadku zadnego majatku, ale bardzo chce
odnies¢ sukces. Niestety od poczatku jej nadzieje skazane sa na klgske, bo wystrzat, dajacy

znak do startu w wyscigu klasowym, rani i zabija jg na miejscu:

Zwrocite$ uwage, 27 mab
7e wystrzat oY
zabil mnie DIR 7377
Jjuz na samym poczatku? 277°n97 2°%2 71y

Swiat w wierszu Keisar jest §lepy na podnoszone przez nig problemy, bo nastawiony
jest na konsumpcje¢, wchtanianie, dyskutowanie, urgganie, ale nikt nie chce nawigzaé
budujacego dialogu. Oponent mdéwigcy w wierszu uskarza si¢, ze poetka sama stwarza
problemy, bo to ona mowi przeciez w sposob utrwalajacy podziat na ja/my versus ty/wy. Keisar
zauwaza, ze tak naprawdg to ona jest ofiarg narracji wprowadzonej przez druga strong. Pewien
sposob definiowania $wiata wttoczyt ja w okreslone ramy oraz obudzit w niej wstyd z powodu
bycia soba juz w wieku dzieciegcym. Jednostka, ktora wprowadzita podziaty podszyte
dyskryminacjg na tle rasowym i etnicznym, jest ten symbolicznie pokazany biaty Aszkenazi.
Zastosowana przez poetke przeno$nia pokazuje, ze poczucie nizszosci towarzyszy jej stale. To
bialy Aszkenazi narzucit jej konkretny sposob postrzegania $wiata, naktadajac na jej nos
okulary, przez ktore $wiat widziany jest w sposOb czarno-biaty. Keisar posuwa si¢ dalej i
pokazuje ciemny kolor skory w kategorii choroby, rysujac stowami obrazek niewinnej

dziecigcej zabawy. Jednak nalezy zwrdci¢ uwage, ze pytanie w ostatnim wersie pozwala na
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odwrocenie sytuacji. Dzieki temu mozna podejrzewac, iz Keisar juz nie zgadza si¢ na taka

definicje siebie. Pojawia si¢ watpliwos¢, kto tak naprawde jest chory:

W lustro spoglada TR12 N22RPN
czarna kobieta, Y YR
ktora przez Ciebie wstydzi si¢ koloru swojej skory A1y Y23 WhaNaY A7 DY
juz od przedszkola, 12 7Y
kiedy byta dziewczynka. n7Y AW
Chodz, pobawimy sie w lekarza i chorego. m2im) X912 PRy Kia
Kto jest chory, ja czy Ty? 770K IR IR L7100 0

W zamykajacym wiersz fragmencie poetka powoluje si¢ na stowa Jeszajahu Lejbowica,
izraelskiego intelektualisty, ktéry otwarcie krytykowal polityke panstwa, polegajaca na
sitowym osadnictwie na Zachodnim Brzegu, czy degrengolad¢ z powodu wdrazania zasad
syjonistycznych. Lejbowic otwarcie wypowiadat si¢ na temat zjawisk spotecznych, nie baczac
na opcje polityczne. Keisar zgodnie z jego stowami wyznaje, ze trzeba zabiera¢ glos i mowic o
sprawach, ktore sa niewygodne i nieprawdopodobne, poniewaz nalezy nazywaé rzeczy po
imieniu. Otwarto$¢ i szczero$¢ w wyznaniu poetki to sita sprawcza, impuls wywrotowy, ktory

zamyka si¢ w jednym krotki stowie — tak:

Jesli zapytasz mnie, niR PXYR oR
tak jak on pytal samego siebie, Yy NR PREY 103
czy wzniecam bunt, EpiaiRyiagela Rt gal\
odpowiem TIVN IR
doktadnie tak jak on- -2 wan
tak. g2

4.3.Wiersze — watki polityczne

Przyktadem wiersza, ktory przedstawia glgboko zaangazowang postawe Adi Keisar w
biezace sprawy polityczne i komentuje wydarzenia w przestrzeni publicznej, jest utwor pod
tytutem ,,Cztowiek si¢ podpalil”. Wiersz jest pelnym niepokoju 1 smutku komentarzem do
samospalenia Moszego Silbana. Zdarzenie mialo miejsce podczas protestu w Hajfie w 2012
roku. Mezczyzna zmarl kilka dni pdzniej w szpitalu w wyniku odniesionych obrazen (Jedi’ot
acharonot 2012). Krok Silbana i jego wyjasnienie, ktore pozostawil w liscie na miejscu
samospalenia, wstrzasnety opinig publiczng. Konstrukcja wiersza nawigzuje witasnie do

budowy pozegnalnego listu mezczyzny.
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Adi Keisar jako poetka ma §wiadomos$¢ swojej niemocy w obliczu ludzkich dramatow.
Na poczatku wiersza podkresla, ze jej poezja nigdy nie bedzie w stanie naprawi¢ Swiata i
zapobiec sytuacjom, ktére doprowadzaja do prawdziwych tragedii. Keisar w wersach o
postepowaniu egzekucyjnym i posuni¢ciach Urzedu Ubezpieczen Spotecznych wprost odnosi
si¢ do zycia Silbana, ktory od lat borykat si¢ z urzednikami instytucji publicznych. Stracit swoj
dobytek w wyniku niepowodzen zawodowych, a jednoczesnie nie mogt liczy¢ na pomoc
socjalng oraz grozita mu bezdomnos$¢. Sam Silban napisat w liscie, ze nigdy nie zgodzi si¢ na

bezdomnos¢.

Poetka wazy stowa. W efekcie otrzymujemy dramatyczny opis odczué, ktorych stowa

w swojej istocie nigdy nie beda w stanie opisac:

Moje stowa nie bedg w stanie opisaé X IRN7 37% X7 V9w 0o9na
rozpaczy VAR
duszenia si¢ lxioh]
tonigcia piaeloh]
krzywdy 12%y7
wstydu i7Eleh
Boze akaph
wstydu. o]

Powyzszy fragment mozna interpretowac jako bezposrednie zwrocenie si¢ do Boga,
ktoéry ma zwrdcic¢ szczegdlng uwage na wstyd. Ta dwukrotnie pojawiajaca si¢ emocja z jednej
strony mogta popchna¢ Silbana do decyzji ostatecznej, ale z drugiej strony wstyd jak czarna
chmura opada na wszystkich zgromadzonych, §wiadkéw, przedstawicieli systemu, politykow.

Chodzi o wstyd z powodu tego, co si¢ wydarzyto.

Keisar tworzy swoj romantyczny wizerunek poetki z misjg postanniczg. Decyduje si¢
mimo wszystko znalez¢ odpowiedni sposob przekazu. Jesli zwykle stowa zawodza, ona bedzie
wznieca ogien, pocierajac o siebie stowami. Wyglada na to, ze o samospaleniu i §mierci
Silbana mozna mowi¢ tylko jezykiem ognia. Rzuca si¢ w oczy to, ze Keisar miesza symbole,
zmienia utarte frazy, dzieki czemu uzyskuje nowe efekty znaczeniowe. Wzniecony ptomien ma
kolor niebieski. Jest to barwa kojarzona z lzraelem, widnieje na wszystkich symbolach
narodowych. Ponadto jest to kolor chtodny, przeciwny do czerwonych i z6ttych jezykdéw ognia.
Pojawia si¢ droga interpretacyjna, ktora kaze zada¢ pytanie, czy to panstwo spalito swojego
obywatela? W kolejnym wersie Keisar odwraca utarte powiedzenie o zabiciu kogo$ z zimng

krwia, przez co emocjonalnie przybliza czytelnikowi, czym jest ptoniecie w ogniu:
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az pojawi sie plomien 177 XYY TV

niebieski non
czlowieka, a7x oY
ktory zamordowat siebie z goracg krwia. .00 072 WYY IR 7Y

W analizowanym wierszu Keisar umieszcza cytat z Biblii, fragment z Ksiggi Wyjscia
(Wj 3,2), ktory opisuje jedng z teofanii. W tym wypadku chodzi o objawienie si¢ Mojzeszowi
Boga w krzewie gorejacym. Poetka nawigzuje do faktu, ze krzew gorejacy plonat, ale nie ulegt
spaleniu. Tym samym samospalenie Silbana powinno by¢ aktem brzemiennym w skutki,
otwierajacym ludziom oczy, a pami¢¢ o Silbanie nigdy nie powinna zgasnaé. Ponadto ten
zabieg postuzyt do wprowadzenia dwdch elementéw w kolejnej czgsci wiersza. Po pierwsze
stwarza powigzanie pomiedzy teofanig a samospaleniem Silbana i wskazuje, ze oba wydarzenia
taczy swiegtosé. Po drugie poetka wykorzystuje okazje, zeby nawigzac po raz kolejny do listu
Silbana. M¢zczyzna wymienil w nim z imienia i nazwiska osoby, ktore obwiniat za btgdne
decyzje 1 brak udzielenia nalezytego wsparcia systemowego. Keisar umieszcza dane znanych
politykéw, ale zamienia ich imiona i nazwiska, w wyniku czego politycy traca swoja tozsamos¢.
Staja si¢ jedna masa, ktora po dojsciu do wiadzy, niezaleznie od opcji politycznej, ignoruje
spoleczenstwo. Poetka powtarza stowa Boga skierowane do Mojzesza: ,,Rzekt mu [Bog]: «Nie
zblizaj si¢ tu! Zdejm sandaty z nog, gdyz miejsce, na ktérym stoisz, jest ziemig $wicta»” (Wj
3,5)%, ale kieruje je do politykéw — maja zdja¢ buty i si¢ nie zbliza¢. Innymi stowy majg nie
zbezczesSci¢ ziemi, na ktorej Silban dokonal samospalenia. Stowa poetki niosg znaczenie
przenos$ne, bo zatarte zostajg granice pomiedzy $miercig Silbana a teofanig, przez co
samospalenie cztowieka nabiera cech objawienia. Poetka wykorzystuje znowu znaczenie rdzeni
w jezyku hebrajskim. Stowo ziemia ma wspdlny rdzen ze stowem cztowiek. Politycy maja

zakaz stgpania po Swietej ziemi, bo jest to w istocie cztowiek, ktory dokonal samospalenia.

Mozna rozszerzy¢ interpretacj¢ i siggna¢ do dalszego opisu teofanii. Wedtug relacji
biblijnej Mojzesz zastonit twarz, poniewaz jako $miertelny cztowiek nie byt wstanie zwroci¢
oczu w kierunku Boga. W tym miejscu nalezy wroci¢ do poczatku wiersza, gdzie pojawia si¢
wstyd. Mozna zada¢ pytanie, czy Keisar migdzy stowami nie sugeruje, ze politycy nie tylko nie

moga si¢ zbliza¢ do miejsca samospalenia, ale rowniez powinni spusci¢ wzrok — ze wstydu.

Wiersze polityczne, ktorych przyktadem jest przytoczony utwor ,,Czlowiek sie

podpalit”, pokazuja glebokie zaangazowanie Keisar w sprawy spoleczne. Poetka widzi, ze

% przektad za Biblig Tysiaclecia (Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu. Biblia Tysigclecia 1983).
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oddalenie politykow od zwyktych obywateli wcale nie jest nieszkodliwe. Wprost przeciwnie,
dziatania rzadzacych i przedstawicieli systemu mogg powodowac daleko idace szkody, jesli ci
u wtadzy nie waza wtasnych decyzji. Dla decydentéw konsekwencje sa teoretycznymi zapisami
prawnymi, natomiast dla obywateli sg realnymi zmianami w zyciu. Bezduszna machina

panstwa wyrzuca na margines ludzi takich jak Mosze Silban.
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Zakonczenie

Wszystkie trzy obszary tematyczne przedstawione w analizie wierszy oraz dziatalno$¢
spoleczna Keisar na scenie artystycznej uzupetniaja si¢ na drodze odkrywania tozsamosci i

szukania swojego glosu.

W wierszach dotykajacych relacji rodzinnych Keisar skupia si¢ w pierwszej kolejnosci
na relacji z babcig, ktorej dedykowata swoj debiutancki tom. Babcia Szama byta dla poetki
ogniwem lgczacym ja ze spuscizng kulturowa i historyczng Zydéw jemenskich. Posta¢ tej
waznej dla Keisar osoby jest punktem wyjs$cia do zadawania pytan o swoja tozsamos¢, ktora
wydaje si¢ by¢ mozaika wielu koloréw i odcieni. Poetka krok po kroku odstania i nazywa
kolejne obszary tej barwnej przestrzeni, sigga do wlasnych wspomnien i zapozycza dla siebie
historie cztonké6w rodziny. Wzbogaca konteksty i wykorzystuje do tego hasta, nawigzujace do
doswiadczen imigrantow z krajow arabskich w Izraelu zaraz po jego powstaniu. Dzigki temu
wiersze zyskuja umocowanie historyczne. Wiersze rodzinne stanowig o sile, czyli wlasnych
korzeniach, ktore sa niezbedne dla Keisar do walki i polemiki z Aszkenazim, co nast¢puje w

wierszach wzywajacych do rewolucji i krytykujacych sytuacje polityczna.

Rewolucja 1 polityka zazgbiaja sie ze soba, poniewaz to politycy — dzi$ 1 kiedys — sa
autorami wypaczonej rzeczywistosci. Keisar nie zgadza si¢ na dyskryminacj¢ i bycie
traktowang w sposob protekcjonalny. Bez litosci wytyka palcem wszystko 1 wszystkich, ktorzy
budzg jej sprzeciw. Jest to gltos obywatelki, ktora mowi: ,,Mam juz dosy¢”. W jej wierszach
maluje si¢ posta¢ tworczyni otwartej na rdzne kultury, twdrczyni, ktora jest spostrzegawcza,
krytyczna, przenikliwa i obraca w site swoje niejednoznaczne polozenie — troche Zydowki, ale
jakby Arabki, 1zraelki, Mizrachijki, Jemenki, kobiety, nie-Aszkenazyjki, nie-blondynki, nie-

biatej, dziewczyny z nizin.

W warstwie jezykowej w wierszach Keisar nierzadko mozna dostrzec gre stow i
powotywanie si¢ na ich wieloznacznos¢. Pozwala to na wielowarstwowe odczytanie poezji, co
najlepiej wida¢ w oryginalnej wersji jezykowej. Niejednokrotnie przektad utwordéw na jezyk
polski nastreczat rozterek translatorskich, poniewaz jezyk hebrajski opiera si¢ na
stowotworczych rdzeniach spotgloskowych, ktore sg nosnikiem catego spektrum znaczen, a nie
jednego konkretnego. Ponadto Keisar odwotuje si¢ do motywow biblijnych 1 wykorzystuje je

do nadania nowego kontekstu opisywanym przez siebie zjawiskom.

Twoérczos$¢ poetki jest elementem jej prywatnej odnowy, ale tez waznym glosem dla

wielu obywateli pochodzenia mizrachijskiego, ktorzy si¢ z nig utozsamiajg. Z czasem Keisar
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zmieniata sposob rozktadania akcentéw w swojej poezji, w ostatnich tomach wierszy poetka
pokazata swoja bardziej stonowang strong, zwracajac si¢ ku macierzynstwu i tematom
kobiecym. Dzisiaj nadawanie Keisar tylko i wylacznie etykiety poetki walczacej czy poetki
mizrachijskiej redukowatoby jej droge tworcza 1 osobistg. Tworczyni sama jest znakomitym
przyktadem, ze artysta ewoluuje, a wraz z tg zmiang przetasowaniu ulegaja obszary znajdujace

si¢ w centrum zainteresowania.

Nalezy jednak pamicta¢ o jej artystycznych korzeniach, bo to wiasnie dzigki
kwestionowaniu porzadku spotecznego, walecznos$ci, dumie i namawianiu do przeprowadzenia
gleboko siggajacej rewolucji Keisar z hukiem wkroczyta w samo serce debaty publicznej.
Nawet jesli buntowniczo$¢ 1 rewolucja nie sg juz osig centralng jej tomow, to i tak poprzez sam
fakt bycia kobietg 1 Mizrachijka staje si¢ wspotautorka trudnego 1 waznego procesu. Ten proces
z jednej strony dotyczy odnowy i redefinicji przez samych Mizrachim tego, co wiasciwie
obecnie oznacza bycie Mizrachi w Izraelu. Z drugiej strony jest to proces zmiany motywowany
feminizmem, pokazujacy, ze kazda kobieta, nawet Mizrachijka, moze osigga¢ swoje cele i
marzenia. Laczac te dwa aspekty, Keisar pigtnuje podwodjne wykluczenie — spowodowane z

jednej strony pochodzeniem, a z drugiej ptcia.

Wiersze Adi Keisar sg bardzo mocno osadzone w izraelskiej rzeczywistosci, co moze
by¢ punktem wyjscia do zglebiania zaré6wno historii tego kraju, jaki i jego obecnej polityki
wewngtrznej. Niemniej jednak dla pelnego zrozumienia przekazywanych w nich sensow,
konieczna moze okaza¢ si¢ znajomos$¢ hebrajskich 1 arabskich terminow, a takze wiedza
dotyczaca kluczowych poje¢ oraz uwarunkowan historycznych i kulturowych. Dlatego
uwazam, Ze€ niniejsza praca stanowi znaczng pomoc interpretacyjng dla czytelnika
niezaznajomionego ze wspolczesng historig Izraela, a tym samym zjawiskami, ktore odbijaja

si¢ echem w poezji Adi Keisar.
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Zalacznik nr 1

Wiersze w jezyku hebrajskim z przekladem wlasnym na jezyk polski.

Galbi

Zbyt grubym pedzlem
prébuje namalowaé
odziedziczong tesknote
do pustyni,

ktorej ciepta moje nogi nigdy nie posmakowaty.

Odtamkami szkta

probuje napisac

po wewngtrznej stronie

skory

dom, ktdérego nigdy nie ujrzatam
i twarz ciotki

pochowanej tam w piaskach.
Okruszki ustyszanych przeze mnie zdan
urywane mamrotania

synagoga w Gedes

ciggi nauczyciela

0bo6z Chaszed

na skrzydtach ortow.

I raz jeden chcg zapytac,

kiedy urodzita si¢ ciocia Szoszana.
Kto$ wie?

Kiedy urodzita si¢ ciocia Szoszana,
ktéra w Jemenie miata na imi¢ Szadra.
Moéwia, ze w Swieto Tygodni,

ale nie maja pewnosci,

wigc kiedy zapach sernika

unosi si¢ w powietrzu

wiemy,

Ze mozna juz powiedzie¢

wszystkiego najlepszego, Szoszano,
corko Szamy.

Co to za imi¢ Szama?

W klasie $miali si¢, kiedy powiedziatam
babcia Szama.

Mama powiedziata kiedys, ze galbi
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oznacza ,,moje serce”

po jemensku,

wiec jesli moje serce

zostato zrodzone w Izraelu,

to czy ono réwniez jest galbi?

Z zamknietymi oczami
prébuje znalez¢
droge

do $wigtyni wspomnien,
wlozy¢ stopy

w $lady pozostawione przez tych,
ktorzy przybyli stamtad

i kroczy¢ $ciezkg z powrotem,
aby dowiedzie¢ si¢ czego$

0 moim galbi.

Ide i1 deklamuje

okruszki zdan

urywane mamrotania
synagoga w Gedes

ciggi nauczyciela

0bo6z Chaszed

na skrzydtach ortow.
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Jestem Mizrachijka

Jestem Mizrachijka,

ktorej Wy nie znacie.

Jestem Mizrachijka,

ktorej Wy nie przypominacie.
Ktora potrafi deklamowac
wszystkie piosenki

Zohara Argowa

I ktora czyta Alberta Camusa
i Buthakowa.

Miesza wszystko pomalutku
na matym ogniu

mleko i migso

czern i biel

para zatruwa

Wasze niebo niebiesko-biate.

Co mi zrobicie?

Ja oddycham po hebrajsku,

kupuje po angielsku

kocham po arabsku

Kochanie Ty moje

lamentuj¢ po mizrachijsku.

The revolution will not be televised
The revolution will not be televised

Poniewaz w telewizji sa tylko reklamy

Z r6znymi blondynkami,

moze witasnie dlatego nazywali mnie w szkole

Murzynka na przerwach.
Jestem po $rodku,

nie tutaj i nie tutaj.

Jesli musialabym wybierac,
wybratabym

Afrojemenke.

Co mi zrobicie?

Nie mow mi, jak by¢ Mizrachijka
nawet jesli czytales Edwarda Saida,
poniewaz to ja jestem Mizrachijka,
ktora si¢ Ciebie nie boi

DRATRT IR

alxiiteh MY
071 X7 opRY
it RN

>3 X7 0pRY
oop17 NYTIY
W 92 DY

28R N3t Y

PRP 137X DRI
2§p3912)

LRY LYY 957 N3N
TIVP WX Y

T3 270

127) MY

DY DTN

127 PN Dwa Ny
Rabii

PO yn

N3 NRHYII IR

n°93383 mip

n°27v32 n2TIR

273937 7Y 1793

nnIna nEoann

The revolution will not be televised
The revolution will not be televised
Ninions P2 w2 MRl 03

NP2 P 93 Y

290 1722 77 WP A7 9232 O

nipeoaa N

VERNI "IN

N7 X2) 1897 X2

2127 79778 N7 oY

N2 g

Jn°n 9%

P9 3yn

N DPE? TR O7 A0 X
YD TIRITY DRIP OX 03
PaE CIN 03

Tan NIIOn XY

56



ani w radach osiedlowych,

ani podczas rozmdéw o prace,

ani na lotniskach,

pomimo ze zadajesz mi pytania.
Niemato pytan.

Rzucasz oskarzycielskie spojrzenia,
poszukujac we mnie arabskich sladow.
Na jak dlugo przyjechatas.

I ile masz pieniedzy.

Nie przyjechatas tutaj do pracy, prawda?
Nie przyjechatas tutaj do pracy, prawda?

Co mi zrobisz?

I oto ja stoje w sytym centrum
daleko od glodnych peryferii.
I nauczytam si¢ méwi¢ w jezyku akademickim
podrézowac linig 25

I mierzy¢ odlegtos¢

pomiedzy sercem a rozumem
tylko po to, aby zrozumie¢
droge do mojego domu,

gdzie mama i tata

nigdy nie wpychali mi

ksigzki do reki,

ale oprawili

swojg dusz¢ w moja

1 wydali wtasnym sumptem

za kazdym razem,

kiedy zabierali mnie

do biblioteki miejskiej,

za kazdym razem kiedy prosili
nie czytaj w ciemnosci
popsuja Ci si¢ oczy,

wigc wysztam do $wiatta.

Co mi zrobicie?

A Wy ganicie

jesli przestaniesz o tym mowic,
to w koncu przestanie istnie¢
jesli przestaniesz o tym mowic,
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to w koncu przestanie istnie¢,

bo dzi$ wszyscy pobieraja si¢ ze wszystkimi.

Pusécie muzyke mizrachijskg na weselu
mizrachijska rozwesela.

A w mojej glowie

Ahuwa Ozeri

daje mi znowu swoj glos

daje mi znowu glos

daje mi znowu wszystko.

A w mojej glowie

dzwigki dzwonow

"Mamo, mamo, otworz drzwi

Cale me ciato drzy z zimna

Mamo, mamo, otworz drzwi

na moich barkach ci¢zkie brzemi¢".

*Cztery ostatnie wersy zostaly wzigte z piosenki
pt. ,,Mamo, mamo moja”, tekst: Ahuwa Ozeri.
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Glosna muzyka

Nie potrzebuje,

zeby$ o mnie pisat

w twoich podrecznikach do historii,
jestem chodzacym rozdziatem z krwi i koSci,
stronami z kamienia,

nie z papieru.

Nie potrzebuje,

zebys$ o mnie mowit

na twoich falach radiowych.

| tak mnie nie uciszysz.

Moja mama mowi z chet i ajin,
chociaz juz dawno

probowates ja odzwyczaic

od arabskiej mowy.

Nie potrzebuje,

zebys$ mnie pokazywat

w twojej telewizji.

Ja pokazuje si¢ na innych ekranach

0 wiele bardziej czarna,

niz na to pozwalacie.

Nie potrzebujg,

zeby$ nazywat ulice moim imieniem.
Wszystkie drogi w moim sercu

sg nazwane imieniem mojej babci,
wigc nie potrzebuje znakoéw drogowych
1 nie potrzebuje tabliczek

i nie pytam jak dotrze¢,

ja wiem gdzie jest dom.

A Ty jeste$ wysoko
w twojej wiezy z kosci stoniowe;.
Ja na dole

jestem samochodem poruszajacym sie bez kontroli,

puszczajacym z glo$nikéw glosng muzyke.
Napisz w swoich ksigzkach,

ze jestem samochodem poruszajacym si¢ bez kontroli,

puszczajacym z glo$nikéw glo$ng muzyke.
Napisz w swoich ksigzkach

wielkimi literami.?’

Ja jestem glos$nikiem
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%7 Poetka uzywa sformutowania , litery Kidusz Lewana”, co oznacza ,,wielkie litery”. Kidusz Lewana to
modlitwa odmawiana w nowiu pod gotym niebem. Tekst modlitwy zapisywany jest wielkimi literami, zeby

utatwic jej odczytanie w mroku.
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Biale klamstwa

Powiedz, dlaczego wprowadzasz zamet?
Nad czym ptaczesz?
Powiedz dzigkuje.

Powiedz, kim jestes?
Pot-Jemenka i pot-Jemenka.
Gdzie jest ten Jemen,

w Afryce?

Potwysep Arabski

Dla Ciebie

ja jestem pot

jestem wyspa

moze jestem Arabka.
Powiedz, czego Ci

tam szukac?

Tam, skad przybytas
wydaliby ci¢ za maz

jako dziewczynke.

A janie chce tamac

zasad kultury

1 okazac si¢ zjadliwg

1 przypomnie¢,

ze w tej Europie, ktorg tak wysoko cenisz
umieszczono kiedy$ ludzi w obozach zagtlady.
Jesli cheesz postugiwac si¢ tanimi hastami,
wez pod uwage, ze ja tez moge.

ciil....

Nie wolno rozmawia¢ o Zagladzie.

Tylko rzad moze

podczas zastraszajacych przemowien

w momencie, kiedy okrada biednych ocalatych
z zasitku.

Nie wolno deptac trawy.

Nie wolno mowi¢ Mizrachijczycy.
Nie wolno krzycze¢ Murzyni.

Nie wolno mowi¢ Aszkenazyjczycy.
A w miedzyczasie

na Zachodzie m¢zczyzni nadal

beda kreci¢ globusem,

zatrzymywac go W punkcie,

ktas¢ thusty palec,
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mowic "tutaj"

1 zgniata¢ cale kraje.

Gdzie mieszkaja barbarzyncy?
Oni sg w Afryce.

Mowites,

ze pienigdze nie maja koloru.
Widziatam, ze biedni go maja.
Mowites,

ze pienigdze mowia.

Styszatam, ze majg slang z péinocnej cze$ci miasta.

Kto chce, ten odniesie sukces?
Kto chce, ten odniesie sukces?
Ty mi powiedz.

Latwo powiedziec.

Moj ojciec nie ma pieni¢dzy,

a ja nie mam spadku.

Kto chce, ten odniesie sukces?
Ja chcg.

Wystrzel w powietrze,

a wystartujemy w wyscigu.
Zwrdcite$ uwage,

gdzie znajduje si¢ moja linia startu
w porownaniu do Twojej?
Zwrocites uwage,

ze wystrzal

zabit mnie

Jjuz na samym poczatku?

Swiatu brakuje oczu,
ale ma wielkie usta,

by przeklina¢ wymiotowac ztorzeczy¢ pozerac,

ale nigdy nie pytac.
Ty méwisz,

u Ciebie wszystko jest czarno-biate.

Aleto Ty

umiescites te okulary
na moich oczach.

W lustro spoglada
czarna kobieta,

ktora przez Ciebie wstydzi si¢ koloru swojej skory

juz od przedszkola,
kiedy byta dziewczynka.

Chodz, pobawimy si¢ w lekarza i chorego.
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Kto jest chory, ja czy Ty?

Leibowitz powiedzial,

zeby wypowiada¢ stowa,

zeby wypowiadac to, co uwaza si¢ za stowo
to, co jest niewiarygodne, niech zostanie
wypowiedziane.

Jesli zapytasz mnie,

tak jak on pytal samego siebie,

czy wzniecam bunt,

odpowiem

doktadnie tak jak on-

tak.
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Czlowiek si¢ podpalil

Moje stowa nie przyniosg chleba na stot glodnych.
Moje stowa nie ogrzeja bezdomnych w nocy bez nieba.
Moje stowa nie optacg rachunku za prad

I nie otocza dzieci ramionami.

Moje stowa nie beda w stanie.

Moje stowa nie beda w stanie.

Moje stowa przenigdy nie bedg w stanie
zatrzymac tytulu egzekucyjnego

zablokowa¢ dziatan Ubezpieczen Spotecznych
wyjac rzadu spod prawa.

Moje stowa nie beda w stanie opisac

rozpaczy

duszenia si¢

tonigcia

krzywdy

wstydu

Boze

wstydu.

W takim razie bed¢ pocierata stowami
jak kamieniami
kamienokamienkamienokamien
stowoostowostowoostowo

az pojawig si¢ iskry

az pojawi si¢ dym

az pojawi si¢ ptomien

niebieski

cztowieka,

ktory zamordowat siebie z goraca krwig.

Nie wiem jak palg si¢ oczy

albo paznokcie

i ile czasu mija zanim ciato si¢ nadyma i peka

I co zapala si¢ jako pierwsze

wlosy czy twarz.

Nie wiem czy krzycza, czy moze raczej placza,
czy sg oszotomieni,

gdy sie pala.

Nie wiem czy krzycza, czy moze raczej ptacza.
Czy milcza, czy biegaja, czy stoja w miejscu,
gdy sie pala.
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(Wtedy ukazal mu si¢ Aniot Panski

w ptomieniu ognia, ze $rodka krzewu.

[Mojzesz] widzial, jak krzew
ptonal ogniem,
a nie sptonat od niego)*

Jair Netaniahu

Bibi Lapid

Gideon Kohen

Meir Saar

Nie zblizaj si¢ tutaj.

Zdejmij buty,

bo cztowiek, na ktorym stoisz

ziemig §wigtg jest.

Swieta spalong ziemia.
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Czarne na czarnym

Moja babcia kochata mnie z cigzkim akcentem

1 méwita do mnie jemenska mowa,
ktérej nigdy nie rozumiatam.

Kiedy bytam dziewczynka,
pamigtam,

jak batam si¢ zostawac z nig sama

z obawy, zZe nie zrozumiem jej jezyka
ktérym grata dla mnie, usémiechajac sig,
a ja nie rozumiatam

zadnego stowa, ktére wypowiadata,

a dzwieki wydawaty si¢ bardzo dalekie
nawet kiedy méwita do mnie z bliska.
Pewnego razu

pamigtam,

kupita mi ananasowe prili

i po tym jak przebitam kciukiem
cienkie aluminiowe wieczko

1 wypitam wszystko

chciatam podzigkowac,

ale nie wiedziatam,

w jakim jezyku bedzie dobrze.

I wysztam do wielkiego ogrodu
zerwatam kwiatek

1 wreczytam go jej

zawstydzona.

Pamietam

jakie skrgpowanie pojawito si¢ migdzy nami
z jednej krwi

1 dwoch niemych jezykow,

a ona obmyta kubeczek po prili

w milczeniu

napenita go woda

1 wlozyla do niego kwiatek, ktory jej datam.
Nigdy nie rozumiatam

stowa z tego, co mowita

moja babcia,

ale rozumiatam jej rece

rozumiatam jej ciato

Mimo Ze ona nigdy

nie rozumiata tak naprawde

stowa z tego, co ja mowitam

I tylko kochata moje drobne ciato
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corki swojej corki.

| czasami serce prosi dla siebie

0 rzeczy dziwne,

jak na przyktad by uczy¢ si¢ jemenskiego

I wroci¢ na jej grob

przytozy¢ usta do ziemi

I wykrzycze¢ do wewnatrz

to wszystko, co miata do powiedzenia tamta dziewczynka,
a w szczeg6lnosci ostrzec ja

przed tym kwiatkiem, ktory jej przyniostam,

kwiatkiem pelnym mrowek.
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https://www.youtube.com/watch?v=sNgCPptbhV44
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https://www.haaretz.co.il/gallery/black-flag/2015-01-29/ty-article/.premium/000001 7f-f60c-
d887-a7ff-feecf73c0000
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https://www.youtube.com/watch?v=pw1Jbkx9h8qg
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https://www.haaretz.co.il/labels/avi-chai/2014-11-13/ty-article-labels/00000180-8db7-dbd0-a7a2-8fbfe8360000
https://www.haaretz.co.il/labels/avi-chai/2014-11-13/ty-article-labels/00000180-8db7-dbd0-a7a2-8fbfe8360000
https://www.haaretz.co.il/literature/poetry/2018-11-29/ty-article-review/.premium/0000017f-ee24-d639-af7f-eff7a43f0000
https://www.haaretz.co.il/literature/poetry/2018-11-29/ty-article-review/.premium/0000017f-ee24-d639-af7f-eff7a43f0000
https://www.ynet.co.il/articles/0,7340,L-4255282,00.html
https://news.walla.co.il/item/2864857
https://www.kan.org.il/item/?itemid=24659
https://www.kan.org.il/podcast/item.aspx?pid=15728
https://www.kan.org.il/podcast/item.aspx?pid=27598
https://www.youtube.com/watch?v=sNgCPptbV44
https://www.haaretz.co.il/gallery/black-flag/2015-01-29/ty-article/.premium/0000017f-f60c-d887-a7ff-feecf73c0000
https://www.haaretz.co.il/gallery/black-flag/2015-01-29/ty-article/.premium/0000017f-f60c-d887-a7ff-feecf73c0000
https://www.youtube.com/watch?v=pw1Jbkx9h8g
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